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PREDHOVOR

Do riik sa vam dostava zbornik prispevkov z medzindrodnej vedeckej kon-
ferencie Islam v Eurépe - pravne postavenie a financovanie cirkvi a ndboZen-
skych organizdcif, ktort v ditoch 22. - 23. septembra 2016 na pode Pravnickej
fakulty Trnavskej univerzity v Trnave v ramci projektu VEGA 1/0254/16 Fi-
nancovanie cirkvi a ndbozenskych spolo¢nosti zorganizovali Ustav pre pravne
otazky nabozenskej slobody Pravnickej fakulty Trnavskej univerzity v Trna-
ve a Ustav pre konfesné prévo a §tatno-cirkevné vztahy Uzhorodskej nérod-
nej univerzity v Uzhorode. Islam dnes patri nielen k najviac sklonovanym
svetovym nabozenstvam, ale aj k najdynamickej$ie sa rozvijajucim. Je tiez
nepochybne jednym z najréznorodejsich nabozenstiev, ked ho vnimame ako
sthrn mnohych od seba kultirne aj nabozensky odlisnych tradicii. Viaceré
z tychto tradicii su dodnes diskutované a ich prislusnost k islamu je otazna ¢i
rozne vysvetlovand. V kazdom pripade vsak je islam stcastou eur6pskej his-
torie, sucasnosti i buducnosti. Presadil sa aj na ostatnych obyvanych konti-
nentoch sveta. Na rokovanie konferencie boli prizvani popredni odbornici,
aby sa zamerali na fenomén islamu v Eurdpe z hladiska historie i sicasnosti.
Zvlastna pozornost bola venovana vnutornej dynamike komunit vyznavacov
islamu v roznych Castiach starého kontinentu, najma v suvislosti s globali-
zaciou a migraciou, vztahu tradicii a hodnot tychto komunit a sekuldrneho
Statu, Specifikam geografickych celkov vo vztahu k islamskému nédbozenstvu,
takzvanému Islamskému $tatu a dal$im extrémistickym a teroristickym or-
ganizaciam, vztahu islamu a inych nabozenstiev, ako aj dal$im navrhnutym
témam a problematikdm. Zial, nie vSetko zachytéva predkladany zbornik.
Napriek tomu verime, Ze je jednym z dal$ich hodnotnych prispevkov do dis-
kusie o islame v suvislosti s konfesnym pravom a so zvlastnym zameranim
na financovanie cirkvi a nabozenskych komunit, ku ktorym zakonite patria
aj tie, ktoré vyrastli na pode islamu. Pontuka zamyslenie nad otazkami ohra-
nicenia verejnych vonkajsich prejavov nabozenskej viery, exkurzy do sveta
islamu v geografickom a kultirno-politickom vyzname, otdzky medzinabo-
zenskych vztahov a dialégu, kazuistiky tsilia o uznanie islamskych nabozen-
skych spolo¢nosti, ako aj medzinarodnopravne, trestnopravne ¢i rodin-
nopravne hladiska nazerania na nadrtnuta problematiku.

Michaela Morav¢ikova






TYPOLOGIE INTEGRACE MUSLIMU
V PRAVNIM RADU EVROPSKYCH ZEMI

Lubos Kropdcek!

Abstrakt: Otazky nabozenské svobody fesily evropské staty vétsinou v ,dlouhém*”
19. stoleti. Ve vztahu k islamu $lo tehdy o vyraznou zménu mentality z obou stran: se-
kuldrni (post)kfestanské Evropy i svéta islamu. Vzor usporadani dal rakousky Islamge-
setz z roku 1912. Clanek se zabyvé rozsifenim muslimskych mensin v Evropé po 2. své-
tové vélce a poukazuje na snahy o jejich pravni integraci. Hlavni pozornost pak vénuje
typtim vlastnich muslimskych pristupt k integraci: pocetné prevladajicim pragmati-
kiim, reformné az ateisticky zaméfenym ex-muslimim, islamistiim, tradicionalisttim
a radikalizovanym extremistéim.

Klicova slova: svoboda nabozenstvi, rakousky Islamgesetz, muslimské mensiny v Evro-
pé, integrace, pragmaticky pristup, tradicionalisticka adaptace

Abstract: Most European states sought to define their approach to the freedom of reli-
gion in the ,,long™ 19" century. Regarding Islam, a substantial change of mentality was
then achieved from both sides: secular (post)Christian Europe as well as the Muslim
world. The Austrian Islamgesetz from 1912 inspired a way towards the accomodation
of Muslims in a European state. Our article discusses general views on legal and prac-
tical integration of Muslim minorities in Europe since their migrations after the World
War II. Attention is given mainly to Muslims’ own attitudes to the new social and legal
milieu of their residence. Our proposed typology draws distinctions between numeri-
cally prevailing pragmatics, reformers and even atheist ex-Muslims, and, on the other
side, Islamists, traditionalists and radicalized extremists.

Keywords: religious freedom, Austrian Islamgesetz, Muslim minorities in Europe, inte-
gration, pragmatic approach, traditionalist adaptation

Téma, kterym se budeme zabyvat, vyvstavalo v evropskych déjinach pozvol-
nav ,dlouhém® 19. stoleti. V raném novovéku si jesté udrzovalo silné pozice
pevné spojeni statu s ur¢itym nabozenstvim: cuius regio eius religio. Zménu
pfineslo osvicenstvi s dirazem na svobodu svédomi a vyznani jednotliv-
ce. K pravnimu ukotveni této individualni svobody ukazal cestu 1. doplnék
Ustavy Spojenych statt (First Amendment) z roku 1791, zakazujici jakouko-
liv legislativu, jez by zavadéla statni naboZenstvi nebo jakkoliv omezovala

! Husitska teologicka fakulta Univerzity Karlovy, Praha.



Typologie integrace muslimu v pravnim fadu evropskych zemi

nabozenskou svobodu. Stejnym smérem k sekularizaci vefejného prostoru
a rozvolnovani vazeb s dominantnimi cirkvemi se postupné vydavaly také
evropské staty. V muslimskych zemich se spojeni nabozenstvi (arabsky din)
se statem (dawla) pokladalo - a leckde dosud poklada - za zcela ptirozené
a spravné. I zde se vSak pod tlakem zfetelné silnéjsich evropskych mocnosti
v 19. stoleti projevily reformni snahy rozliSovat a upravit vztah din a dawla
novym zptisobem, vhodnéjsim pro ménici se spolecenské poméry.> Moderni-
zaci muslimskych spole¢nosti poznamenala, Zel, fada negativnich rysi, mezi
nimi skute¢nost, ze vyrazné politické, ekonomické a kulturni zmény byly na
mnoha mistech podniceny nebo pfimo iniciovany cizi, jinovéreckou kolo-
nidlni nadvladou. Tu dodnes nékteré muslimské proudy vnimaji jako silné
ponizeni, jimz se Zivi jejich zaporné smysleni o zapadnim svété a jeho - ci-
zich - hodnotach. Zrodily se také nové podoby moderni ideologické instru-
mentalizace islamu pro politické cile; casto je oznac¢ujeme pojmem islamis-
mus. V riznych verzich ov§em velké spolecenské a kulturni zmény 19. stoleti
vyrazné zvy$ily komunikaci mezi lidmi ze sekularizujici se (post)kfestanské
Evropy a muslimy. Zlepsovalo se vzajemné poznani - riistem vzdélanosti
i osobnimi kontakty. A zasadné se na obou stranach ménila mentalita. Dfive
muslims§ti pravnici, zvlasté malikovského sméru, primo zakazovali svym vé-
ficim cesty do zemi jinovérctl, nerkuli pobyt mezi nimi. V 19. stoleti vSak za-
¢aly byt organizovany mise za vzdélanim do Evropy a evropsti odbornici byli
zvani k piisobeni v muslimskych zemich. Pfibyvajici kontakty a ve 20. stoleti
také vélky a popula¢ni vyvoj pripravovaly ptidu k migracim muslimt do Ev-
ropy do armad a pak za praci.’

Vyznamny smér k pravni upravé postaveni muslimskych komunit v ev-
ropském staté s vétsinové krestanskym obyvatelstvem ukazal ,Zakon 159
o uznani prislusniki islamu hanafijského ritu jako nabozenské spole¢nos-
ti, ktery po schvaleni obéma komorami Ri§ské rady a podpisu cisate Fran-
tiska Josefa I. vstoupil v platnost v rakouské ¢asti (Predlitavsku) habsbur-

? Tento vztah patfi k ¢astym, aZ s upornou angazovanosti diskutovanym tématim studii
arabskych historiki a politologt. Napt. za zdkladni osu modernich egyptskych déjin jej po-
klada Rif"at Sajjid AHMAD, Ad-din wa d-dawla wa th-thawra, Kahira: Ad-Dar as-$arqija,
1989. Kriticky se jim zabyvé v Patizi zijici Burhan GHALJUN, ktery v obdob{ 2011-12 stdl
neuspésné v Cele struktur vedoucich povstani proti rezimu Bas$dra Asada v Syrii) Naqd
as-sijdsa, Ad-Dawla wa d-din, Bejrut: Al-muassasa al-'arabija li-d-dirasa wa n-nasr, 1991.
Ke zménam mentality viz Lubo§ KROPACEK, Nabozenské pole muslimskych piistéhova-
leckych komunit, in Milo§ HAVELKA a kol., Vira, kultura a spole¢nost, Cerveny Kostelec:
P. Mervart, 2012, s. 127-146.

w
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ského soustati v [été 1912. BéZné se oznacuje kratce Islamgesetz.* Byl vydan
jako reflexe skute¢nosti, Ze anexi Bosny a Hercegoviny (1908) se ob¢any mo-
narchie stal téméf milion muslimd, s nimiz Viden usporadavala souziti jiz
v predchozich 30 letech v podobé vojenské okupace jejich zemé. Po anexi se
stali spoluobcany. Zaroven $lo také o to integrovat Bosnidky do c. a k. arma-
dy. Islamgesetz zaru¢oval muslimim zakonnou ochranu jejich vife, institu-
cim a zvyklostem, pokud nejsou v rozporu se zdkony statu. V tomto smyslu
neni pripustné $ari'atské trestni pravo (které ostatné neuplatiiovala jiz ani
Osmanska fi$e) a dovolena neni také polygamie. Zakon pfimo stanovil, Ze
snatky a vedeni matrik ztistavaji v kompetenci statu. V roce 2012 si Rakusané
ptipominali s hrdosti sté jubileum tohoto zdkona, ktery s nékterymi noveli-
zacemi zlistaval stale v platnosti a inspiroval k napodobé i dalsi evropské sta-
ty. V uherské ¢asti monarchie byl ptijat obdobny zékon v roce 1916. V Ces-
koslovensku se dovolavala kontinuity Islamgesetzu skupinka muslimd, jez
v roce 1934 pozidala o uzndni. Vzorem z roku 1912 se v obdobi mezi vélka-
mi inspirovaly také muslimské obce, které ustavili jiz ve 14.-15. stoleti v Pol-
sku a v 19. stoleti ve Finsku ptistéhovalci tatarského etnika.

Vedle balkanskych a tatarskych muslimskych skupin, oznac¢ovanych na za-
kladeé jejich hlubsich historickych kofent za ,,autochtonni®, predstavuji dnes
muslimskou prfitomnost v Evropé ,,alochtonni® pfiste¢hovalci, zprvu hlavné
muzi verbovani na pomoc evropskym zemim poni¢enym druhou svétovou
valkou. Potfebovaly je na hrubé prace. Predpokladalo se, ze az se zemé zo-
tavi, pracovni kontrakty skon¢i a migranti se vrati k rodinam do svych mi-
moevropskych vlasti. Situace se zménila po arabsko-izraelské valce v Fijnu
1973 a navazujicim pronikavém zvyseni cen ropy. Nabory pracovnich sil byly
vét§inou zastaveny, avSak muslimiim, ktefi si jiz v Evropé vybudovali novou
existenci, bylo umoznéno pozvat si do novych vlasti rodiny. Od sedmdesa-
tych let se islam stal viditelnym prvkem Zivota ve vét§iné mést zapadni, se-
verni a jizni Evropy. Dnes zde jiZ Zije druha a tfeti generace muslimu. Pravni
ramec daly této nové skute¢nosti jen obecné principy nabozenské svobody
a neutrality sekuldrnich statt. Zvlastni zakony o islimu na zpusob rakouské-
ho vzoru pripominaji nejspise upravy kralovskymi dekrety v Belgii (pocet-
né dekrety od roku 1978) a statni Dohoda o spolupraci s Comision Isldmica
de Espana platna ve Spanélsku od roku 1993. Ve vétsiné zemi nebyla isliamu
vénovana zvlastni legislativa. Jeho mozZnosti uplatnéni ve vefejném prostoru
liberalnich demokracii jsou dany moznostmi souladu s obecné prijatelny-

* Podrobné vyklady o divodech, okolnostech a vyznamu jeho vydani byly publikovany
zvlasté pri jubilejnich pripominkach 100 let od jeho prijeti tj. v r. 2012.
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mi sekuldrnimi argumentacemi. Da se zde hovorit o ,,pfekryvajicim se kon-
senzu®’

Pravni stranky souziti jsou ovSem trvalym tématem diskusi, nékdy velmi
emociondlnich, kdy se fe$i rizné dil¢i problémy nesouladu pravniho radu
evropského statu s kulturnimi zvyklostmi, pfipadné uréitou normou $ari" at-
ského prava, na niz nékteti muslimové kladou netstupné dtraz. Obecné
miize domaci sekularni (Casto postkiestanskd) majorita hledat uspokojivou
vizi vztahu k muslimské minorité v asimilaci, integraci nebo multikulturalis-
mu. Vét$inou se za nejvice Zadouci poklada integrace.

V tomto ¢lanku se nebudeme zabyvat rozsahlym spektrem nazort, které
k otazkam integrace — jejich prekazek, problémi, mezi a perspektiv, pfipad-
né i popirani moznosti — vedou zdpadni autofi. Soustfedime se na typologii
pristupd, jaké je mozno zaznamenat a sledovat mezi muslimy v evropskych
zemich ve vztahu k pravnimu a kulturnimu prostredi, v némz ziji a hodlaji
nadale zit s védomim svych rodinnych kofent spjatych s odli$nou kulturou.
K vaznému vyzkumu vyvstavajiciho nového tématu jakési nepevné a pro-
ménlivé identity vznikajicich muslimskych komunit v Evropé ptistupovali
domaci sociologové, politologové, pravnici i orientalisté s markantnim opoz-
dénim za vlastnim fenoménem. Bilanci prvnich vahavych krokii na tomto
neoraném poli shrnul jeden ze zakladatelti védeckého studia islamu v Evro-
pé Felice Dassetto.® O nékolik let pozdéji tentyz autor, piisobici na univerzité
v belgickém Louvain-la-Neuve, navrhl také uttidéni aktivnich postojit mus-
lima, jaké bylo mozné v heterogennich a stale rostoucich komunitach v Ev-
ropé rozpoznat v roce 2000.

Jeho typologie rozlisila pét modelt:” Na prvni pricku stavi asimilaci k za-
padnimu zptisobu Zzivota. Muslimové tohoto typu si po¢inaji podobné jako
kiestané a jini jinovérci zijici v evropské sekularni spole¢nosti, z niz nijak vi-
ditelné nevybocuji. Nabozenstvi se pro né stalo ¢isté soukromou véci. Druhy
typ Dassetto nazyva kosmopolitni integraci. Muslimové se integruji do ev-
ropskych instituci, avSak zdroven si uchovavaji svou kulturni identitu a re-

* John RAWLS: Political Liberalism: Expanded Edition, New York: Columbia University
Press, 2005. Pro ceské ¢tenare prinasi vystizna kratka shrnuti politologickych a pravnich
diskusi o integraci isldimu v Evropé kapitola 2. (Islam a liberalni demokracie: k podmin-
kam moznosti vzdjemného souziti) v monografii Miroslav MARES a kol.: Ne isldmu! Pro-
tiisldmskd politika v Ceské republice. Brno: CDK, 2015, s. 19-51.

¢ Felice DASSETTO: L'Islam transplatné: bilan des recherches européennes, in: Revue Euro-
péenne des Migrations Internationales, vol. 10, ¢. 2, 1994, s. 201-211.

7 Felice DASSETTO: The New European Islam, in: Islam and European legal systems, Al-
dersloh, Darmouth, 2000.
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ference k islamskému svétu. Ve tfetim typu se jiz objevuji znamky disentu,
nesouhlasu, spory a spolecensky protest. Na ¢tvrté pricce se uplatiiuje model
diaspory. Prevlada zéjem o vlastni islamskou identitu a mensinové komunita
se stara hlavné o sviij pocetni riist a méné o evropsky kontext. Na paté pricce
Dassetto hovori o kontextu geopolitizace, kdy jsou pristéhovali muslimové
nahlizeni jako ptivésky geopolitickych strategii zvenci. Autor ovéem zduraz-
nuje, Ze uvadéné modely se vzajemné nevylucuji. Nejsou ani zcela uzaviené,
existuji mezi nimi prechody a z hlediska jednotlivych véficich je mozno do-
kladat i posuny v chovéani a sebenahliZeni, pfipadné v mife integrace z vlast-
niho pohledu i z pohledu evropského vétsinového nazoru.

V uplynulych 2-3 desetiletich muslimské mensiny v Evropé pocetné rost-
ly, diferencovaly se jak podle zemi piivodu, tak i podle rozdilnych nazort
na vlastni identitu a pristupy k integraci. Pribyvaly a prohlubovaly se snahy
o odborné postizeni jejich mista v evropskych spole¢nostech sociologicky-
mi nebo politologickymi metodami a terminologii. Do takového odborného
studia se zapojovali a stoupajici mérou zapojuji i na evropskych univerzitach
muslimsti vzdélanci, vyskoleni socialni védci z fad 2. nebo 3. generace né-
kdejsich pristéhovalct. Napriklad ve Francii znamy sociolog Pierre Bour-
dieu mohl pfi svych studiich vyuzivat spoluprace svého alzirského asisten-
ta Abdalmaleka Sayada.® Z Sificiho se okruhu evropskych badatelti vynika
pracemi zabyvajicimi se islimskym pravem a variacemi jeho implementace
v Evropé némecky pravnik a islamolog Mathias Rohe. K jeho tématim patti
mj. studium rozdilnych pristupti k evropskému pravnimu prostedi u mus-
limskych mensin. Ve starsi verzi rozli$oval ¢tyti zakladni modely: asimilaci;
tendenci k vlastnimu prosazeni nad mistni kulturu; segregaci; a akulturaci,
tj. kulturni zmény dostavujici se v procesu vzajemné komunikace.’ Rozliso-
val také typy ndbozensky konzervativni, tradi¢né konzervativni, umirnéné
liberalni a sekuldrni. Pozdéji — spolu s pribyvajicimi turbulencemi v mus-
limskych komunitéch a ve vztazich mezi ,svétem islamu® a Zdpadem - svou
typologii rozsifil. Typologie, kterou navrhuje tento na$ ¢lanek, navazuje na
schémata, kterd navrhl Rohe. V fadé sméri je rozpracovavame dale se zfe-
telem k dal$imu vyvoji a k situaci v Cesku. Obecné samoziejmé plati, Ze ne-

8 Kvyuziti pojeti a metody ,naboZzenského pole” (le champ religieux) P. Bourdieua ke zkou-
man{ muslimskych ptistéhovaleckych mensin v Evropé a konkrétné v Ceské republice viz
Lubo$ KROPACEK: Ndbozenské pole..., op.cit., s. 139 nasl.

° Mathias ROHE: Muslim Minorities and the Law in Europe: Changes and Challenges. New
Delhi, 2007. Z ¢etnych dal$ich dél: Das islamische Recht. Geschichte und Gegenwart. Miin-
chen: Beck, 2009.
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jde o uzaviené celky, hranice mezi typy jsou zfetelné rozvolnéné a prostup-
né. V fad¢ individualnich zivotopisti nalezneme presuny a citlivost k vnéjsim
vliviim, které mohou pozménovat osobni postoje. U zadného z typt neuva-
dime pocty. Obecné je znamo, Ze muslimt v Evropé jiz pred velkou migra¢ni
vlnou z roku 2015 trvale ptibyvalo. Otazka po nabozenské ptislusnosti byva
pti s¢itani lidu v zemich Evropské unie kladena jen fakultativné, pokud vii-
bec. Udaje o po¢tu muslimi jsou viude jen odhadem. Leckde, naptiklad ve
Francii, jsou tyto odhady neztidka na webovych strankach nadsazovany, a to
jak ze strany muslimskych radikald, tak islamofobt.

Prvni skupinu v nasi typologii predstavuje typ pragmaticky. Patti k nému
muslimové, ktefi plné prijimaji a dodrzuji pravni fad zemé, v niz nalezli novy
domov nebo kde se jiz narodili muslimskému otci ¢i rodi¢im. Jsou si védo-
mi svych rodinnych kotentl a zpravidla jsou hrdi na nékdejsi vyspélost a vy-
sokou i lidovou kulturu islamského svéta. Zaroven ocenuji a ptijimaji za své
vymozenosti a svobody v evropské zemi, kde Ziji, a osvojuji si je jako dalsi
prvek své kulturni identity. Islamskou ndbozenskou viru vnimaji a prozivaji
prevazné jen soukromé. V tomto smyslu vlastné ani netvofi v evropské zemi
uréitou komunitu; bud se hlasi jen k jeji ¢asti (naptiklad etnické), nebo sto-
ji zcela zfetelné mimo jeji pomyslné spolecenstvi.’® K uznanym registrova-
nym muslimskym sdruzenim se hlasi jen ¢ast muslimt v dané zemi. Takovy
je naptiklad ptipad IGGiO v Rakousku a vlastné také Ustiedi muslimskych
obci (UMO, Al-Ittihad al-Islami) v Ceské republice, k némuz se pti posled-
nim séitdni v roce 2011 piihlasilo jen 1442 respondenti. Mluvei UMO béz-
né uvadéji, ze jeho nabozenského Zivota, pate¢nich a svatecnich modliteb,
ramadanovych zboznosti a jinych akci se ucastni ke 4 tisicim véricich. Cel-
kovy odhadovany pocet muslimii v zemi dosahuje vSak mozna az 20 tisic,
ti v8ichni stojici mimo ,,pomyslnou komunitu® predstavuji nepochybné se
svou soukromou zboznosti a kulturnim védomim nas pragmaticky typ." Pa-
tfi k nému ovsem i dalsi, tj. praktikujici véfici."?

K pojmu imagined community viz Stefano ALLIEVI: Islam in the public space: social ne-
twork, media and neo-communities, in: S. ALLIEVT - J. NIELSEN: Muslim Networks and
Transnational Communities in and across Europe, Leden, 2003, s. 1-27.

Viz téz Lubo§ KROPACEK: Muslims in Czechia: A Small, Widely Heterogeneous Minority,
in: Jaroslav FRANC (ed.): Europe and Islam, Palacky University Olomouc, 2015, s. 162-
181.

Velmi pékné je zachycena akulturace mladych Arabt v CR v monografii zalozené na pi-
vodnim vyzkumu a doktorské disertaci obhdjené ma Masarykové univerzité v Brné: Jana
MALECKA: Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském isldmu, Masarykova univerzita, 2014.
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Neni neopravnéné domnivat se, ze k tomuto typu patfi vétsina muslimd,
¢i jinak feceno pristéhovalci a rezidentt s muslimskymi kofeny, ktefi dnes
Ziji v zemich Evropské unie i v dal$ich zemich zemépisné a kulturni Evro-
py. V dnesni napjaté situaci, vyvolané al-Kaidou, takzvanym Islamskym sta-
tem (D47i$) a dal$imi aktéry islamistického teroru, jakoz i cilenym strachem
a pausalni nenavisti $ifenou na jimi udanou notu islamofobnimi kruhy, je
dilezité nezapominat na tuto vétsinu. Jsou to lidé, které trapi klima zlocint
a nendvisti obklopujici viru jejich otct, jiz sami vnimaji a prozivaji zcela ji-
nak nez radikalové. Evropsti politici a média je ¢asto vyzyvaji, at se ozvou.
Oni se prileZitostné skute¢né ozyvaji, nékdy s rozpaky a nejistotou uprostred
rozbouteného prostredi, avSak nebyvd jim dan $irsi prostor a jejich slova by-
vaji pehlusovana predsudky. Nase typologické tfidéni miize od téchto inte-
grovanych pragmatikl sméfovat obéma myslitelnymi sméry: jednak déle od
islamu, jednak nestejnymi cestami hloubéji k jeho proziti nebo propagaci.

Druhou skupinu nasi typologie predstavuji ti, kdo zaujali k islamu silné
kriticky az negativni vztah. Zpocatku volaji po podstatnych reformach, dal-
$i cesta vede az k rozchodu. Pak jsou v literatufe ozna¢ovani za ex-muslimy
(M. Rohe) nebo renegaty (A. Biihl"). Néktera jména z této skupiny si ziskala
zna¢ny véhlas. Tak v Mnichové zijici intelektual Hamed Abdel-Samad, ptvo-
dem z Egypta, varoval ve své knize Der Untergang der islamischen Welt (2010)
s velkym ohlasem, zZe pokud se muslimské spole¢nosti nevydaji cestou hlu-
bokych reforem svych zastaralych myslenkovych stereotypt a ztuhlého Zi-
votniho stylu, do 30 let s vyéerpanim ropy propadnou rozpadu a kataklyzma
se pak prenese i do Evropy. Mnoho varovnych hlasti a volani po reformach
zazniva od muslimskych intelektualek. Naptiklad v Némecku pravnicka tu-
reckého ptivodu, Seyran Ates vzbudila rozruch volanim po sexudlni revoluci
v islamu (2009), Rabeya Miiller hlas4 Zenskou svobodnou interpretaci Kora-
nu v duchu nové hermeneutiky s dirazem na spravedlnost a dobro a socio-
lozka Necla Kelek varuje pred snahami nékterych Turkd v Némecku vytvaret
jakousi ,paralelni obec® Soudi, Ze isldm neni schopny integrace, jednotli-
vi muslimové v$ak ano."* Zna¢nou pozornost si ziskaly také knihy a vefej-
na ¢innost Somalky Ayaan Hirsi Ali, Zijici v Nizozemsku a dnes v USA. Na
zakladé svych negativnich zkusenosti dospéla v tvrdych kritikach islamu az

1 Achim BUHL: Islamfeindlichkeit in Deutschland. Urspriinge. Akteure. Stereotype, Ham-
burg: VSA, 2010.

4 K osobdm a ndzortim nékterych muslimskych intelektudlek viz Ruth HEIDRICH-BLAHA
- Michel LEY - Rudiger LOHLKER. Islam in Europa, Wien: Diplomatische Akademie,
2007.
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na pokraj ateismu. RozliSuje zbozné ,mekkanské” a nasilnické ,,medinské*
muslimy a jako treti skupinu uvadi kritiky ¢i disidenty volajici po naléhavé
reformé, s nimZ se sama ztotoziuje. Soudi, Ze z této skupiny pouze zlomek
opustil islam uplné.”

Nékteti vzdélanci ptivodem z muslimskych rodin se nicméné propraco-
vali az k otevfenému ateismu. Svou kritiku islamu pak formuluji z takovych
pozic. Nejznaméj$im je patrné autor skryvajici se za pseudonymem Ibn War-
raq. V tvodu ke svému drtivému vyvraceni historickych a teologickych tezi
islamu pise: ,Nyni se povazuji za sekularniho humanistu, ktery véechna na-
bozenstvi povazuje za sny nemocnych lidi - za sny falesné - a to prokazatel-
né falesné - a k tomu zhoubné“'® Evropsti a americti ex-muslimsti ateisté se
navzajem sdruzuji a nékdy komunikuji s témi zapadnimi religionisty, ktefi se
hlasi k ,,revizionistickym® ¢i ,,hyperkritickym® pohlediim na historii vzniku
islamu (zvl. pseudonym Christoph Luxenberg). Z téch ale jen malokteri od-
mitaji zaroven explicitné i kfestanstvi. U muslimt tu jde nepochybné o smér
podstatné slabsi, nez jaky predstavuji reformatori.

Na opacné strané naseho typologického spektra nalézdme skupiny, jez
ozna¢ime za tradicionalisty, islamisty a extremisty. Oba prvné jmenované
typy se shoduji v kritice pokleslych moralnich standardd, jakych si vSimaji
v evropskych spole¢nostech. Zvlasté kritizuji rozpad tradi¢ni rodiny, sexual-
ni promiskuitu a korupci. Nékteri za timto poklesem vidi oslabeni nékdej-
$i role krestanstvi jako garanta spolec¢enské moralky a mnozi dopravaji slu-
chu imamtm a kazatelim (chatibiim), kteti z téchto vychodisek zdtiraziiuji
prevahu islamu a jeho nédpravné poslani. Typ, ktery oznacujeme za islamisty,
uziva v téchto pristupech prisnéjsi rétoriku. Obecné, jak vime, se dnes po-
jmem ,islamismus“ rozumi prevazné instrumentalizace islamu pro politic-
ké cile proti sekularnim rezimim. Znamym vzorem je Muslimské bratrstvo.
V nasi typologii pro Evropu zahrnujeme do tohoto pojmu i skupiny a spolky,
které se v heterogennim prosttedi migrantt z rtiznych muslimskych zemi -
Arabt z Maghribu ¢i Masriku, Irénctl, Pakistanct, Turkd, Somélcd aj. — sna-
Z1 posilovat védomi vychozi islamské kulturni identity. Velmi aktivné v tom-
to sméru pusobi celosvétova islamskd vnitfni misie znama jako DZamd ‘at-e
tabligh, ve Francii oznacovana jako Foi et pratique.

15 Ayaax HIRSI ALL Kacitka. Praha: Ikar 2016, zvl. Uvod (Jeden islam, tti druhy muslimt),
s. 9-38.

'* IBN WARRAQ: Proc nejsem muslim, ¢esky preklad Votobia, 2005, cit. str. 7. (Angl. original
1995).
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Jako opréavnéné silné kritizovana a potencialné nebezpec¢na varianta isla-
mismu se v poslednich 10-20 letech v nékterych evropskych zemich ustavily
méstské ctvrti ¢i kvazi-ghetta, kde radikalové prosazuji Zivotni normy podle
vlastni predstavy o spravném isldamském chovani. Snazi se tak vytvaret na
bazi $ari'y jakousi paralelni polis s odlisnym pravnim fadem. V Némecku,
jak jsme se jiz zminili, tuto tendenci nékterych Turk kritizuje Necla Kelek.
Byly publikovany doklady o takovychto &tvrtich v Bruselu, ve Svédsku, ve
Francii, v Némecku. Nemuslimové je nékdy oznacuji za no-go zones a sku-
te¢né se jim vyhybaji. Radéji pry do nich nechodi ani policie. Takovyto stav
je ovSem neudrzitelny.

Jinak si po¢inaji tradicionalisté: uznavaji pravni rad zemi, v nichz se usa-
dili, ale zaroven se jej snazi akceptovat v duchu islamského prava, fighu.
Schidnou cestu hledaji ve vyuzivani islamské pravni, je-li mozno koranské
terminologie. Evropa neni neislamsky ,,dtm valky* (ddr al-harb), ale ,,dim
dohodnutého miru® (ddr al- ‘ahd), jaké poznaly jiz starsi islamské déjiny. Ev-
ropské pravo uznavaji jako obdobu zvykového prava ('urf), jaké mélo v kme-
novych spole¢nostech vzdy misto vedle Sari'y, vyvozené z nédbozenskych
zdrojii. Moderni demokracii tradicionalisté akceptuji jako naplnéni koran-
ského principu ,vzdjemnych porad® (Sird), za néz Allah chvali svou obec
(3:159 a 42:38). Podobné koransky pokyn ,prikazovat vhodné a zakazovat
zavrzenihodné“ (3:104 a 110, 9:71 a 31:17) je mozno vylozit tak, ze ,vhod-
nym® (arabsky ma 'rif, tj. to, co je znamo jako dobré) mohou byt evropské
dobré zpusoby, tieba i etika lidskych prav.’” Turecky duchovni Fethullah
Giilen ve svém celosvétove rozvinutém hnuti vzdélavacich skol $ifi podobné
inkluzivni pojeti islimu, které se otevira modernim pozitivnim hodnotam
i mezinabozenskému dialogu s presvédcenim, ze to odpovida spravnému is-
lamu.”® V diskusich mezi muslimskymi pravniky se dnes pfi feSeni piipust-
nosti nékterych zptsobt jednani v modernich spole¢nostech - lékarskych
zakroki, finan¢nich operaci aj. — hojné uplatiuji principy maslaha (,,obecny
uzitek®) a darira (,nezbytnost®), které mohou legitimizovat i jednani, kte-
ré je jinak obecné zakazané (hardm). V tomto duchu se rozvinula i obecnéj-
§1 polemika o rozvinuti zvlastniho ,prava pro mensiny“ (figh al-aqallijat).
Kjejimu pfipadnému vymezeni pro poméry muslimskych komunit v Evropé

17 Takovy vyklad podal mufti Marseille Alzifan Soheib BENCHEIKH: Marianne et le Prophe-
te. L' Islam dans la France laique. Paris: Grasset, 1998.

kym prezidentem Erdoganem z jeho organizace. Giilen to rozhodné odmita. Jeho hnuti
Hizmet ma skoly a odbocky ve vétsine evropskych zemi a vystupuje vzdy mirumilovné.
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ustavili islamsti pravnici v Londyné v roce 1997 Evropskou radu pro fatwy
a vyzkum (ECFR). Ta prilezitostné hleda reSeni rozport mezi sttedovékou
$ari‘atskou normou a potfebami dospét k souladu - ¢i v zépadnim pojeti
k ,,prekryvajicimu se konsenzu® - se statnim verejnym pravem. Urcitého fe-
$eni bylo dosazeno zvlasté u feseni rozvodi $ari" atskych manzelstvi na navrh
zeny u takzvanych ,arbitraznich tribunala“ ve Velké Britanii. Ty mohou roz-
vést manzelstvi formou zruseni smlouvy, jiz skute¢né jest muslimské man-
zelstvi. Jednotlivi muslimové v Evropé dnes jiz védi, ze odpovéd na reseni
svych osobnich problému dostanou od islamskych pravniki leckdy rtiznou
podle toho, kam a na koho se obrati. Vyuzivaji toho (tzv. fatwa shopping).

Témér na konec ponechavame typ extremistii, tedy radikald, ktefi na roz-
dil od v8ech ostatnich typu hlasaji a pachaji teroristické nasili. UZivaji ptitom
selektivné poskladané argumenty z davnych zdroju s cilem rekrutovat adepty
tvrzenim, Ze oni predstavuji pravy islam. Mluvime o seskupenich, jako jsou
al-Kaida nebo Islamsky stat a jejich souputnici jako nigerijsky Boko Haram
nebo somdlskd a3-Sabab. Je smutnou skute¢nosti, Ze jejich propaganda si zis-
kava dzihadisty i mezi mladezi v Evropé. Tématu radikalniho islamského te-
rorismu vénuji prirozené velkou pozornost média. Samoziejmé se mu vénuji
také bezpecnostni slozky evropskych statii. Prilezitostné publikované uda-
je z Némecka, Francie, Belgie i dalsich zemi ukazuji, Ze jde o relativn¢ malé
pocty potencidlnich pachateld, které je nutné mit bedlivé pod bezpe¢nostni
kontrolou. Mluvéi $ir$ich muslimskych komunit se jasné vyslovuji proti te-
roru. K véci je ovSem tfeba dodat, Ze nestadi jen prohlasovat, ze nabozen-
sky motivované nasili k isliamu nepatfi. Jde spiSe o maligni nador na jeho
téle a Zada si razné zakroky i dlouhodobou lé¢bu. Nas prostor uz nedovolu-
je dalsi uvahy. Pfipomenme jen, ze proti extremistim se formuji také mus-
limské think-tanky (napf. Quilliam Foundation v Britanii), fada autoritativ-
nich muslimskych intelektualti vystupuje zcela jednozna¢né pro ozdraveni
a pokojnou orientaci rozpolceného islamu a mnozi muslimové se zapojuji do
usili o zamezeni dalsich teroristickych ¢int, které $pini tvar jejich viry a kul-
tury.

18



STATNI UZNANI A REGISTRACE
MUSLIMU V CESKOSLOVENSKU
A V CESKE REPUBLICE

Monika Menke'

Abstrakt: Prvni pravni predpisy, umoznujici uzndni muslimské nabozenské spole¢nosti
na tuzemi dne$ni Ceské republiky nachazime z pocatku 20. stoleti (zdk. ¢ 159/1912 pro
Rakousko a zak. ¢. XVII/1916 pro Uhry). Pro déjinné i kulturné-spolec¢enské kompli-
kace v8ak ke skute¢né realizované registraci muslimt v ¢eském pravnim fadu doslo az
v roce 2004 (na zakladé zdk. ¢. 3/2002 Sb. o cirkvich a nabozenskych spole¢nostech, kte-
nékteré kulturni ¢i spolecenské instituce (Isldimské nadace v Praze a Brné, Svaz muslim-
skych studentd, apod.). Organizace, kterd nyni sdruzuje muslimské nabozenské obce,
se nazyva Ustfedi muslimskych obci a vznikla v kvétnu 1991. Clanek se nezabyva ne-
uspésnou snahou o pfiznani zvlastnich prav pro muslimskou komunitu mimoradnym
zpusobem v roce 2006 ani pozdéjsim vyvojem.

Kli¢ova slova: nibozenské spole¢nost, isldm, pravni uznani, registrace, Ustfedi mus-
limskych obci v CR

Abstract: The first legislation, enabling recognition of Muslim religious communities
in the actual Czech Republic, was done in the early 20" century (Act. No. 159/1912 for
Austria and the Act. No. XVII/1916 for Hungary). The successful registration of Mus-
lims in the Czech legal system occurred because of historical, cultural and social com-
plications not before 2004, namely under the Act. No. 3/2002 Coll.,, on churches and
religious societies, which provided more favorable conditions than the previous one.
Before this registration, the activities of Muslims were promoted and covered by cultur-
al or social institutions (Islamic Foundation in Prague and in Brno, the Muslim Student
Union, etc.). The actual central organization of Muslims in the Czech Republic bringing
together various Muslim religious communities took name the Centre of Muslim Reli-
gious Communities, established in May 1991. The article does not deal an unsuccessful
pursuit of the authorization to exercise special rights for the Muslim community in an
extraordinary way in 2006 and the later development of this issue.

Keywords: religious societies, islam, legal recognition, registration, Centre of Muslim
religious Communities in the Czech Republic

! Katedra cirkevnich dé¢jin a cirkevniho prava CMTF UP v Olomouci.
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Statni uznani a registrace muslimt v Ceskoslovensku a v Ceské republice

Uvod

Nébozenska svoboda v CR je zaruéena jednotlivciim i ndbozenskym skupi-
nam bez ohledu na jejich pravni subjektivitu, danou registraci té které nébo-
zenské skupiny.? Muslimové jsou v ¢eské spole¢nosti minoritni nabozenskou
skupinou; vedle ¢eskych konvertitti ji tvofi imigranti ze Syrie a Afganistanu,
ktefi zde Casto zustali po studiich, ve srovnani s jinymi evropskymi zemémi
je celkovy pocet muslimii pomérné nizky.* Spolecenstvi muslimii se rozhod-
lo po zvazeni situace pozadat o registraci svého nabozenského spolecenstvi
pod nézvem Ustfedi muslimskych obci v roce 2004. Pied touto registraci za-
streSovaly aktivity muslimti nékteré kulturni ¢i spolecenské instituce (Islam-
ské nadace v Praze a Brné, Svaz muslimskych studentti, Nadace pro ztizeni
a provoz islamského centra v Praze atp.). V prispévku se zamétime jak na re-
gistraci samotnou, tak na k ni smétujici predchozi historicky vyvoj, prede-
v$im na prvni normy uznavajici existenci muslimské nabozenské obce z po-
¢atku 20. stoleti.

1. Pravni uznani islamu v Rakousko-Uhersku
na zacatku 20. stoleti

Kontakt ¢eskych zemi s isliamem byl vzhledem k jejich geografické polo-
ze omezeny a pocet muslimu v Predlitavsku do roku 1878 nepatrny. Zmé-
na situace v Rakousko-Uhersku nastala po okupaci r. 1878 a anexi Bosny
a Hercegoviny r. 1908, kdy se diky demografickému pohybu zacali na ces-
kém tzemi usazovat také muslimové, predevsim z Balkanu.* V té dobé jes-
té netvorili mimo Bosnu a Hercegovinu uznanou nabozenskou spole¢nost.
K tomuto uznani doslo pro fadu mimoradnych specifik® pfimo zakonem
¢. 159/1912 1. z. (nikoli spravnim aktem podle zakona ¢. 68/1874 1. z.), kte-

o

Srov. zdkon ¢. 2/1993 Sb., Listina zdkladnich prav a svobod, ¢l. 15 a 16.

Srov. TRETERA, J. R. HORAK, Z. Konfesni prdvo, Praha, 2015, s. 168.

Srov. MENDEL, MILOS — OSTRANSKY, BRONISLAV — RaTAJ, TOMAS, Isldm v srdci Evropy.
Praha, 2007, s. 333.

Srov. PRIBYL, S. Konfesnéprdvni studie, Brno, 2007, s. 101 - 102: Tento zptisob uzndni is-
lamské nabozenské spole¢nosti ukazuje, Ze Rakousko bylo pro zachovani verejného porad-
ku ochotno upustit jinak snadné a transparentni podminky uznavani nabozenskych sub-
jektt dle z. ¢. 68/1874 . z. Odlisna forma byla nutnd s ohledem na zvy$enou opatrnost
v otazkach vefejného poradku (napf. polygamni manzelstvi a jiné obyceje ndbozenské
spolec¢nosti, které nebyly v souladu se zakony statnimi).
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Monika Menke

rym byla uznana pro Predlitavsko Islamska nabozenska spole¢nost hanefit-
ského ritu (tj. pravni $koly $itského sméru prevazujiciho v balkdanskych ze-
mich).® Zakon mél pouze dva ¢lanky, proto zde uvadime jeho text (v dobo-
vém pravopisu):

Cldnek I.

Privrzenci islamu podle hanefitského ritu uzndvaji se podle ndsledujicich
ustanoveni v krdlovstvich a zemich na 7iSské radé zastoupenych za ndbozen-
skou spolecnost ve smyslu stdtniho zdkladniho zdkona ze dne 21. prosince 1867,
Z. R. & 142, zejména na zdkladé jeho 15. cldnku.

§ 1: Vnéjsi pravni poméry privrzencii islamu budte upraveny natizovacim
zpiisobem na zdkladé samospravy a sebeurceni, avsak se zachovdanim stdtniho
dozoru, jakmile jest zabezpeceno zfizeni a trvini aspon jedné ndaboZenské obce.
Pti tom bud zejména pamatovino na souvislost naboZenské organisace piivr-
Zencii islamu v tuzemsku Zijicich s privrZenci v Bosné a Hercegoviné.

Také pred ustavenim se prvni ndbozenské obce mohou zfizovina byti zboz-
nd naddni k naboZenskym ticeliim islamu.

§ 2: K ufadiim naboZenskym sluhy se schvdlenim ministeria véci duchov-
nich mohou povoldani byti také ndboZensti ztizenci z Bosny a Hercegoviny.

§ 3: Shledd-li vldda, zZe nékterému pordddni bohosluzby, jak ji poradatelé
chtéji konati, odporuji verejné ohledy, miize vldda to zapovédéti.

§ 4: Ze svého utadu bud odstranén naboZensky sluha, jenz byl uzndin vin-
nym zlocinnych nebo takovych trestnych Cintl, které vznikaji ze ziskuchtivosti,
které protivi se mravnosti nebo ddvaji verejné pohorsent, nebo jehoz chovini
ohroZuje verejny porddek.

§ 5: Statni utad md k tomu dohlédati, aby ndboZenska spolecnost ptivrzen-
cii islamu podle hanefitského ritu, jeji obce a zfizenci neprekracovali svou pii-
sobnost a aby zachovavali ustanoveni zdkontl, jakoZ i pristé danych natizeni
o vnéjsich pravnich pomérech této ndboZenské spolecnosti a ptikazy stitnich
uradii na jejich zdakladé vydanych. K tomuto ticelu mohou tifadové uklddati
penézité pokuty ve vysi majetkovym pomériim primérené, jakoZ i uzivati jina-
kych donucovacich prostredkii zdkonem pripusténych.

§ 6: Nabozenskd spolecnost privrZencii islamu podle hanefitského ritu poZiva
jako takovd vzhledem k vykondvini svého ndbozZenstvi a svym ndboZenskym
sluhiim téze zakonné ochrany jako jiné zdkonné uznané spolecnosti ndboZen-

¢ Zdkon ¢ 159/1912 1. z. ze dne 15. 7. 1912, kterym se ptivrZenci islamu podle hanefitského
ritu uznavaji za ndbozenskou spolecnost.
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ské. Také nauky islamu, jeho zafizeni a zvyky poZivaji téze ochrany, pokud ne-
odporuji statnim zdkoniim.

§ 7: O manzelstvi privrzencii islamu a o vedeni jejich rodinnych, manZel-
skych a vmrtnich rejstiikii ziistanou v platnosti ustanoveni zdkona ze dne
9. dubna 1870, Z. R. & 51. Ndbozenské zdvazky v priciné manZelstvi nejsou
dotceny timto ustanovenim.

§ 8: Natizenim bude ustanoveno, zdali a kterym zpiisobem ndbozensti slu-
hové islamu budou moci byti pfivzati ke spolupiisobeni pti vedeni rodnych,
manzelskych a umrtnich rejsttikii svych ndboZenskych soudruhi.

Cldnek II.
Mému ministrovi véci duchovnich a vyucovdni, Mému ministrovi vnitra
a Mému ministrovi prav jest uloZeno, aby uvedli tento zdkon ve skutek.

Pro Uhry k uznani nabozenské obce muslimt doslo zdkonnym c¢lan-
kem XVII v roce 1916, ktery ov§em takto pravné uznal cely islam bez rozli-
$eni ritu.” Preklad textu zakona (opét velmi kratkého, pouze v péti paragra-
fech) zde uvadime:®

§ 1: Ndbozenstvo islamské sa vyhlasuje za zdkonom uznané naboZenstvo.

§ 2: K utvoreniu ndabozenskej konfessie prislusnikmi mohameddnského nd-
boZenstvi nie je potfebné predostriet predpisy vztahujiice sa na vieru a mra-
vouku, na bohosluzby a iné nboZenské obrady a tieto nie su prezkiimdvané pri
schvdleni organisacného Statiitu, obsahujiiceho vsetky ostatné predpisy, vzta-
hujtice sa na nabozensky Zivot.

§ 3: Uhorskd organizdcia konfessie mohameddnskej, moZe byt, so schvdle-
nim ministra kultu a verejnej vyucby uvedena do stivislosti so zdkonnou orga-
nizdciou prislusnikov mohameddnského nabozZenstvi v Bosnii a Hercegovine.
Duchovnym a predstavenym ndbozenskej obce, alebo clenom vyssieho cirkev-
ného zastupitelstva moze byt so schvilenim ministra kultu a verejnej vyucby
aj taky clen konfessie, ktorého vzdelanie sa rovnd vzdelaniu, ktoré sa na takéto
miesto vyzaduje v Bosne a Hercegovine. Takto mozu byt duchovni ustanoveni
uz aj pred utvorenim prvej ndabozenskej obce, ked im je zabzpecené Zivobytie,
primerané ich povolaniu.

vy

7 Tento dualismus pak zap#icinil, Ze az do rozpadu CSR v roce 1939 nebyla zcela jedno-
znaéné vytesena otazka pravniho postaveni muslimi v CSR.

8 Act XVII (1816) cit. (26. 10. 2016) dle: http://1000ev.hu/index.php?a=3&param=7348.
Ve slovenské verzi dostupné v: BUSExk, V. Ceskoslovenské cirkevni zdkony II, Praha 1931,
s. 1293-1294.
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§ 4: Vykon ndbozenstvi islamského, jako aj jeho clanky viery, ulenia a in-
Stituicie su v medziach platnych zdkonov ticastné prdvnej ochrany zdkonom
uznaného ndaboZenstva. V ostatnich veciach sii pre mohameddnskii konfessu
smerodatné pravne predpisy, vztahujiice sa na zdkonom uznané ndaboZenské
konfessie. Pripadne potfebné dalSie odchylky ustanovi ministerstvo nariade-
nim.

§ 5: Tento zdkon sa stdva platnym diiom vyhldsenia a prevedie ho minister
kultu a verejnej vyucby, minister vnitra a minister spravedlnosti.

Zakon byl vyhlasen 30. 3. 1916 a krom¢ faktického pravniho uznani mus-
limské nabozenské obce takto mimo jiné vyloucil, aby v cele islamské obce
stal zahrani¢ni organ nebo jednotlivec (sultan, kalif) ¢i pripadné uplatné-
ni muslimského trestniho, dédického ¢i rodinného prava, které by nebylo
v souladu s pravnim fadem na tizemi Uher. Oba tyto zakony byly recipovany
do pravniho fddu nové vzniklého Ceskoslovenska na zakladé recepéniho za-
kona z r. 1918.° Muslimtim také nebylo ptiznano pravo oddavat a vést matri-
ky a sprava manzelskych a matrikovych zalezitosti byla obdobné jako u osob
bez vyznani vedena statnimi organy podle zakona ¢. 51/1870 f. z."* Ov§em
pro realizaci zdkona bylo potfeba ustaveni alespon jedné nabozenské obce,
k ¢emuz na tzemi &eskych zemi (dnesni Ceské republiky) ani Hornich Uher
(dnes$ni Slovenské republiky) do r. 1918 ve smyslu téchto zdkont nedoslo.

2. Pravni postaveni muslimské komunity v ceskych
zemich v letech 1918-1989

Teprve ve 30. letech 20. stoleti se muslimové v Praze, Brné a Zlinsku zaca-
li sdruzovat podle nabozenské prislusnosti. V Praze se skupina iniciovana
egyptskym konzulem (v niZ byl ¢esky publicista Mohamed Abdallah nebo-
li Bohdan Brikcius) snazila zalozit muslimskou ndbozenskou obec s ndzvem
Moslimskd ndbozenskd obec pro Ceskoslovensko s tistfedim v Praze, jejiz usta-
vujici schtize se konala 23. prosince 1934, a vytkla si za cil dosahnout regis-
trace a postavit mesitu v Praze. Ve snaze o registraci vSak narazila na pravni
a byrokratické potiZe, protoze se jednalo o jednu obec pro celé Ceskoslo-
vensko, majici v$ak jiz zminovanou dualistickou legislativu, navic jednotlivé

% Srov. TRETERA, J. R. Prdvni postaveni isldmské mensiny v Ceské republice, in Cirkve a pravo,
Miscellanea, Praha, 2015, s. 238-239.
19 Srov. Zdkon ¢ 159/1912+.2.§ 7.
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pravni kroky rady muslimské obce nebyly pravné kvalifikované. Mimo to se
objevovaly i rozpory uvnitf naboZenské obce. K uznani muslimské nabozen-
ské obce doslo az béhem 2. svétové valky: koncem r. 1941 byla muslimska na-
bozenska obec, ¢itaji tehdy asi 640 ¢lent, statné uznana (presné datum neni
zndmo), oviem pouze pro Protektorat Cechy a Morava, tedy bez ohledu na
pravo platné na Slovensku. Benesovy dekrety, které rusily rozhodnuti pro-
tektoratni vlady, zrusily rovnéz toto uznani z prosince 1941." Predstavitel is-
lamské nabozenské obce Brikcius byl odsouzen do vézeni za kolaboraci s na-
cismem,'? zbytek predstavitelti nabozenské obce emigrovalo. Zakon o uznani
islamské nabozenské obce prestal byt soucasti ¢eského pravniho fadu na za-
kladé derogac¢ni klauzule v zakoné ¢. 218/1949 Sb."”

Po vilce sice muslimska ndbozenskd obec neprestala existovat, jeji ¢innost
ale byla do konce 50. let silné redukovana, protoze komunisticky rezim za-
sahoval proti véem nabozenstvim, nicméné k vyraznéjsimu pronasledovani
¢eskych muslimi urady v této dobé neptikrocily. V obdobi ¢aste¢ného uvol-
néni kolem r. 1968 zahdjili ¢lenové muslimské nabozenské obce opét kroky
k podani zadosti o uznani (pod ndzvem Svaz muslimskych obci), ale okupace
Ceskoslovenska v srpnu 1968 a emigrace nékterych prednich ¢lenti ndbozen-
ské obce tyto snahy zmrazila."* Obdobi tzv. ,normalizace” do konce 80. let
bylo pro muslimy v Ceskoslovensku dobou stagnace. Muslimské nébozenska
obec tak nadale existovala de facto, nikoli v§ak de iure; do r. 1989 se vytvorilo
dal$i misto faktického nabozenského Zivota na Moravé (Brno a Trebic).

3. Snaha o ziskani pravniho statutu v dobé 1990-2001

V roce 1990 doslo po tzv. sametové revoluci k oziveni ¢innosti muslim-
skych aktivit v CR, z po&atku predevsim v brnénském centru. Jeho pred-
stavitel Mohamed Ali (Pfemysl) Silhavy (1917-2008) rozeslal na vice stét-
nich organti zZadost o znovuuznani nabozenské obce. Odpovéd byla tehdy
negativni, protoze pro zakonné uznavani cirkvi a nabozenskych spole¢nosti
v té dobé chybél legalni podklad. Ten byl dan az zdkonem ¢. 308/1991 Sb.,

"' Srov. Dekret prezidenta republiky ¢. 11/1944 o obnové pravniho porddku ze dne 3. 8. 1944,
ktery zajistil kontinuitu s pfedmnichovskym pravnim radem (s predpisy do 29. 9. 1938).

12 Srov. MENDEL, MILO§ — OSTRANSKY, BRONISLAV — RaTAJ, TOMAS, Isldm v srdci Evropy,
s. 336 a 350.

13 Srov. TRETERA, J. R. HORAK, Z. Konfesni privo, s. 168.

4 Srov. MENDEL, MILO§ — OSTRANSKY, BRONISLAV — Rataj, ToMAS, Isldm v srdci Evropy,
s. 370.
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o svobodé nabozenské viry a postaveni cirkvi a nabozenskych spole¢nos-
ti (G¢innym od 1. zafi 1991). V kvétnu 1991 vzniklo jako zastfeSujici organ
pro muslimy v Ceské republice Ustedi muslimskych ndbozenskych obci (déle
jen ,UMO"), které pokracovalo v dal$ich jedndnich se statem. Ptiloha zéko-
na ¢. 308/1991 Sb., ktera obsahovala seznam cirkvi a nabozenskych spolec-
nosti uznanych zakonem nebo statnim rozhodnutim, muslimskou nabozen-
skou obec neuvadi. Bylo tedy nutno podat novou zadost o registraci, jejiz
navrh mél byt poddn tficlennym prfipravnym vyborem, musel obsahovat za-
kladni dokument zakladané cirkve nebo nédbozenské spole¢nosti, nazev od-
lisny od ndzvu jiné pravnické osoby piisobici v Ceskoslovensku, a také pod-
pisy a osobni udaje osob hlésicich se k cirkvi nebo nédbozenské spole¢nosti
v poctu predepsaném republikovym zakonem. Pozadovany pocet osob byl
pro Ceskou republiku stanoven zdkonem ¢&. 161/1992 Sb., o registraci cirkvi
a nabozenskych spole¢nosti na 10.000 zletilych osob majicich trvaly pobyt
na tzemi Ceské republiky nebo - v ptipadé ¢lenskych cirkvi Svétové rady
cirkvi — pocet 500 osob. UMO oviem nebylo schopno naplnit tyto zékonem
stanovené podminky a tak k registraci nedoslo."” Po rozpadu Ceskosloven-
ska a vzniku samostatného stétu Ceska republika (od 1. ledna 1993) pak byl
v bieznu 1996 registraéni proces zastaven ze strany ministerstva. UMO sice
v dubnu 1996 proti tomuto postupu protestovalo dopisem ministrovi kultu-
ry, ktery vak 16. srpna 1996 rozhodnuti ministerstva potvrdil. Prvni mesita
byla oteviena v Brné v roce 1998, o rok pozdéji byla oteviena mesita v Praze
v Blatné. Cesti muslimové tvotili v té dobé malou znaéné heterogenni komu-
nitu, ktera je integrovana ve spole¢nosti.

4. Registrace Ustredi muslimskych obci v roce 2004

Novy zakon ¢. 3/2002 Sb., o cirkvich a nabozenskych spole¢nostech, snizil
pocet podpisti, pozadovanych k registraci nového nédbozenského spolecen-
stvi na 300 osob, ¢imz dal pro registraci muslimi daleko priznivéjsi pod-
minky. Touto registraci ziskava registrovana nabozenska spole¢nost pravni
subjektivitu, ne vSak v§echna prava (oznacovana v § 7 zakona jako zvlastni
prava).'s

15 Stanoveny pocet 10.000 osob byl prilis vysoky a UMO také nechtélo poskytovat v tak ma-
sovém rozsahu osobni udaje svych ¢lent.

16 Zdkon ¢&. 3/2002 Sb, § 6 odst. 1: ,,Cirkev a nabozenska spole¢nost se stava pravnickou oso-
bou registraci podle tohoto zdkona, pokud tento zdkon nestanovi jinak. Odst. 3. Registro-
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Usttedi muslimskych obci podalo zddost o registraci dne 1. biezna 2004
spolecné se zakladni charakteristikou nabozenské spolecnosti, zdkladnim
dokumentem a podpisovymi archy. Dne 23. bfezna 2004 bylo vyzvano k je-
jimu doplnéni v nékterych bodech.”” Po doplnéni a ovéfeni skute¢nosti'® pak
ministerstvo kultury 30. srpna 2004 rozhodlo' o registraci UMO jako ndbo-
Zenské spolecnosti, ovsem bez prizndni zvldstnich prdv jmenovanych v § 7 ci-
tovaného zakona, pro jejichz ziskani zakon v § 11 stanovi, aby CNS byla jiz
registrovana alespon 10 let, po stejnou dobu kazdoro¢né podavala vyro¢ni
zpravy o své ¢innosti, plnila fadné své povinnosti vici statu a ttetim osobam
a aby k zadosti byly pripojeny podpisy a zakladni osobni tdaje tolika ¢lent
CNS - zletilych obcanii CR nebo cizinci s trvalym pobytem v CR, kolik od-
povida alespori 1 %o obyvatel CR podle posledniho s¢itdni lidu. Ndbozenska
obec je tedy reprezentovdna Ustiedim muslimskych obci, statutdrnim org-
nem UMO je vykonn4 rada. Cinnost UMO je financovéna z ¢lenskych pii-
spévkd, dotaci, darti, dédictvi a dart fyzickych a pravnickych osob tuzem-
skych ¢i zahrani¢nich, prodeje a prondgjmu movitého a nemovitého majetku,
ptijmu z akei kulturnich, spole¢enskych a rekrea¢nich, podnikatelské ¢in-
nosti apod.?

Co se tyce podle § 4 odst. 3 zdkona ¢. 3/2002 Sb. evidovanych organi-
zatnich jednotek a uéelovych zafizeni, UMO postupné navrhlo k evidenci

vana cirkev a nabozenska spole¢nost mize k plnéni svého poslani zejména a) vyucovat
a vychovavat své duchovni i laické pracovniky ve vlastnich Skolach a jinych zatizenich
i na vysokych $koldch bohosloveckych a bohosloveckych fakultdch za podminek podle
zvlastnich pravnich predpist, b) ziskat opravnéni k vykonu zvlastnich prav podle tohoto
zakona.®
Muslimské nabozenské spolec¢enstvi mélo napt. odstranit ze zakladniho dokumentu ozna-
meni o vedeni svych vnitfnich matrik, odstranit moZznost nabozenskych snatk uzavira-
nych UMO (protoze se jedna o zvldstni prévo, k némuz v té dobé neméli oprévnéni) a usta-
noveni o pohibivani osob. Bylo nutno konkretizovat zptisob ustanoveni rady UMO a pocet
jejich ¢lent, oznacit statutarni organ, pocet jeho ¢lent a zptsob odvolavani, jako prilohu
74dosti doplnit Statut UMO, na ktery se odvolévaji atp.

Byly vypracovany dva znalecké posudky a posouzen predevs§im obsahu zédkladniho do-

kumentu a pocet podpist zletilych osob, hlasicich se k UMO: pozadovéno bylo 300 a v té

dobé bylo ovéteno 372 podpisti ob¢anti CR nebo cizincti s trvalym pobytem.

1 Rozhodnuti Ministerstva kultury CR ¢& 4874/2004 (z 30. 8. 2004): ,Nébozenska spole¢nost
Ustfedi muslimskych obci se registruje jako pravnickd osoba piisobici na tizemi Ceské
republiky.“ Datum registrace je od 17. 9. 2004. Cit. 20. 9.2016 dle: https://www.mkecr.cz/
data-registrace-cirkvi-a-nabozenskych-spolecnosti-a-svazu-cirkvi-a-nabozenskych-spo-
lecnosti-408.html

0 Srov. Stanovy UMO, ¢l. 9. Cit. 21. 9. 2016 dle: http://www.umocr.cz/stanovyumo.pdf
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pouhych $est pravnickych osob, a to nabozenskych obci:* Muslimskd obec
v Praze a Muslimskd obec v Brné (obé evidovany 20. ¢ervna 2007), Muslim-
skd obec v Teplicich (evidovana 17. dubna 2009), Muslimskd obec v Hradci
Krdlové (evidovana 6. ledna 2010), Muslimskd obec v Karlovych Varech (evi-
dovéna 27. ¢ervna 2012) a Muslimskd obec v Liberci (evidovana 13. unora
2013). Z4adné ucelové zatizeni k evidenci navrzeno nebylo. Muslimské na-
bozenské spoledenstvi déle pokracovalo v tsili o ziskani druhého stupné re-
gistrace a ziskani zvlastnich prav (pfedevs$im prava na cirkevni snatek, skoly
a duchovni sluzby) v dubnu 2006, to ale jiz neni obsahem naseho ptispévku.
Nejlépe integrovani jsou muslimové prvni generace, z nichz velka cast zis-
kala v CR vysokoskolské vzdélani. Jind je situaci nové ptichozich imigranti
(kvali absenci jazykové vybavenosti i minimalnimu ekonomickému, social-
nimu a kulturnimu kapitélu).?

Zavérecné shrnuti

Ackoli pravni podklad pro nabozenské uznani muslimské obce byl dan jiz
v roku 1912, podatilo se ho realizovat fakticky az za 92 let. Ustredi muslim-
skych obci je od z4i 2004 registrovano v CR jako nabozenska spole¢nost
oviem bez moznosti vykonu zvlastnich prav.* Pocet muslimii v CR je obtiz-
né odhadnout, protoze chybi presna statisticka data. Pfi poslednim s¢itani
lidu v r. 2011 (pti kterém jiz bylo uvedeni nabozenské ptislusnosti dobrovol-
né) uvedlo z 10 436 560 obyvatel jen 3 358 osob prislusnost k islamské vite.
Odhadovany pocet musliméi v CR je mezi 10 a 15 tis. obyvatel, praktikujici
muslim asi 4 000, z nich asi 10 % jsou ¢esti konvertité k islamu.* Nabozen-

2 Ministerstvo kultury Ceské republiky, Rejstik cirkvi a ndboZenskych spolecnosti, Rejstiik

evidovanych prdvnickych osob Cit 19. 7. 2016 dle: http://www3.mkcr.cz/cns_internet/. Na

webovych strankiach UMO jsou ale uvedeny pouze tfi z nich: Praha, Brno a Teplice. Srov.

http://www.umocr.cz/, cit 19. 7. 2016.

Srov. TOPINKA, DANIEL (ed.), Integra¢ni proces muslimii v CR (2006-2007), s. 62. cit. 27. 9.

2016 dle: http://www.inkluzivniskola.cz/sites/default/files/uploaded/integrace_muslimu.

pdf

Pozdéjsi snahy o ziskani téchto zvlastnich prav mimorddnou cestou v r. 2006 nejsou jiz

predmétem tohoto piispévku.

4 KROPACEK, LUBOS, “Muslims in CZ. A Small, Widely Heterogeneous Minority”, in Europe
and Islam Olomouc, 2015, s. 171-173 a 179-182; Cesk}'/ statisticky utad, Sc¢itdni lidu, domii
a bytii 2011, Tab. 614c Obyvatelstvo podle véku, ndbozenské viry a pohlavi. Cit 15. 7. 2016
dle: https://vdb.czso.cz/vdbvo2/faces/index.jst?page=vystup-objekt&vyhltext=&pvo=0B-
CR614C&pvoke=&katalog=30719&z=T
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sky Zivot ¢eskych muslimu je soustfedén kolem mesit v Brné, Praze a Tep-
licich. UMO je nédbozenskym spoleenstvim sdruzujicim muslimské obce
v CR a koordinujicim jejich &¢innost v zalezitostech ndboZzenskych, socialnich
¢i kulturnich.” Kromé registrovaného UMO a vy$e zminénych evidovanych
nébozenskych obci existuji v CR tii nabozenské islamské skupiny stojici z4-
mérné mimo oficidlni proud.” Oproti tomu k oficialnimu proudu nalezi dal-
$1 vétsi skupina pravnickych osob, které do r. 2001, dokud nebyla dosazitelna
registrace muslimskych nabozenskych obci, plnily ulohu center nabozenské-
ho Zzivota (maji v CR pravni formu nadace): Isldmskd nadace v Praze a Is-
lamskad nadace v Brné (do konce roku 1998 pod nazvem Nadace pro zfizeni
a provoz islamského centra). Obé nadace postavily mesity a jsou personalné
tzce propojeny s mistnimi muslimskymi nabozenskymi obcemi a s UMO,
takZe nabozenska c¢innost v Praze a Brné ma svou zakladnu spise v téchto
nadacich nez v samotnych nabozenskych obcich. Dalsi vyraznou skupinou
je Vseobecny muslimsky svaz studentii a mlddeze v CR (zalozeny r. 1991 pod
nazvem Svaz muslimskych studentii) se sidlem v Praze, ktery sdruzuje prede-
v8im islamské studenty na ceskych vysokych $kolach, kde se snazi o zfizo-
vani modliteben prevazné v aredlech vysokoskolskych koleji.”” Jeho aktivity
jsou koordinovany s aktivitami Islamské nadace Praha.

Otdzka ptistéhovalectvi a migrace v kontextu s muslimy v Ceské republice
zatim prili§ akcentovana neni. Migrace existuje, nicméné ne v mife masové.
Na rozdil od jinych evropskych zemi (Francie, Némecko, Velka Britanie ¢i
Belgie) neni Ceské republika ¢astym cilem ekonomickych imigrantt a délni-
kd. Je tomu mimo jiné nejen pro niz$i primérnou ekonomickou uroven CR,
ale i protoze poptavka po nekvalifikovanych pracovnich silach je saturovana
Ukrajinci a imigranty z dal$ich vychodoevropskych zemi. Navic ma CR do-

» Srov. Stanovy UMO, ¢l. 1. Cit. 21. 9. 2016 dle: http://www.umocr.cz/stanovyumo.pdf

% 1. Prag Merkez Cami se sidlem Pivovarnicka 3, Praha 8, tureckd modlitebna v Praze, uréend
pro jedinou etnicky vyhranénou skupinu musliméi v CR. 2. Mozaiky Platform Dialog z.s.
se sidlem Zitna 1575/49, Nové Mésto, 110 00 Praha, které je napojeno na hnuti emigro-
vaného tureckého duchovniho Giilena - tato skupina mé préavni povahu zapsaného spol-
ku. 3. Muslimskd unie se sidlem Chmelova 2893/4, Zabéhlice, 106 00 Praha (také formou
spolku), ktera dle svych stanov chce zastfeSovat mnohé aktivity muslimt v CR, takze se
jeji posldni ki{zi s poslanim UMO a panuji mezi nimi napjaté vztahy. Srov. https://www.
facebook.com/pages/Prag-Central-Mosque-Prag-Merkez-Camii/238166546340224, Cit.
11. 8. 2016; http://platformdialog.cz/pages/onas Cit. 11. 8. 2016; http://muslimskaunie.cz/
kdo-jsme/ a http://muslimskaunie.cz/stanovy/ cit. 11. 8. 2016.

Muslimsky svaz studentti a mladeze, Stanovy, Cit. 11. 8. 2016 dle: http://svazmuslim.cz/
node/8.
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state¢né prisné imigraéni zakony,® mimo jiné pro trvalejsi pobyt a nésled-
né ziskani obcanstvi pozadavek znalosti ceského jazyka, ovérované zkous-
kou. I presto jsou v ¢eské spole¢nosti patrné nartstajici negativni emoce vici
muslimim, spojené ¢asto s politickymi populisty ¢i nedostate¢nou informo-
vanosti, které nékdy zveli¢uji realny podklad pro obavy. Jiné otazky spojené
s muslimskou problematikou (ptisobeni islamskych duchovnich ve verejném
prostoru ¢i omezeni jejich ¢innosti, pokud ohroZuji bezpeénost, financovani
nabozenského spolecenstvi ¢i ¢innosti s nim spojenych nadaci ze zahranici,
atp.) také dosud legislativné feSeny nebyly, a¢ existuji skupiny ¢i aktivity, kte-
ré se snazi diskuzi o takovém pripadném feseni ve spole¢nosti rozpoutat.
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FINANCOVANI NABOZENSKYCH AKTIVIT
MUSLIMU V CESKE REPUBLICE!

Damidn Némec?

Abstrakt: Clinek pojednévé o pravné a prakticky dilezité oblasti Zivota muslimi v Ces-
ké republice, o jejich financovani. Na zakladé seznameni s jejich postavenim v ¢eském
pravu a faktickou skladbou muslimskych organizaci a komunit doplnénym informace-
mi o uzivanych mesitach a modlitebndch ukazuje modality financovani muslim vcet-
né ponékud problematického aspektu financovani ze zahrani¢i, zvlasté s ohledem na
novy rakousky Islamgesetz z r. 2015 a bezpe¢nostni aspekty spjaté s ¢innosti zpravodaj-
skych sluzeb.

Klucové slova: Nabozenskd svoboda, cirkve a ndbozenské spole¢nosti, islam, muslimo-
vé, registrace, zvlastni prava, financovani, financovani, zpravodajské sluzby

Abstract: The article discusses the legally and practically important area of the life of
Muslims in the Czech Republic, their financing. Based on familiarization with their po-
sition in the Czech law and with the actual composition of Muslim organizations and
communities completed by information about used mosques and houses of worship, it
shows the modalities of financing of Muslims, including the somewhat problematic as-
pect of financing from abroad, particularly with regard to the new Austrian Islamgesetz
from 2015 and to safety aspects related with the activities of the intelligence services.

Keywords: Religious freedom, churches and religious societies, Islam, Muslims, regis-
tration, special rights, financing, intelligence services

Uvod

Pro popsani financovani nibozenskych aktivit muslim@ v Ceské republice je
nutné nejprve popsat jejich pravni postaveni, coz je obsahem prvych dvou
kapitol, z nichz prvni pojednava o vyvoji pravniho postaveni muslimd na
tizemi dnes$ni Ceské republiky v letech 1945-1989, druh4 pak o obdobi od
r. 1990 véetné registrace muslimd v Ceské republice a netspésné snahy o pti-
znani opravnéni k vykonu zvlastnich prav.

! Vedecky prispevok bol vypracovany v ramci vyskumného projektu VEGA 1/0254/16 Fi-
nancovanie cirkvi a nabozenskych spolo¢nosti.
? Pravnicka fakulta Trnavskej univerzity v Trnave.
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Financovani nabozenskych aktivit muslimt v Ceské republice

Treti kapitola pak seznamuje s velmi rozriznénymi muslimskymi organi-
zacemi a skupinami v Ceské republice, pricemz klade také dtiraz na vystavbu
mesit a modliteben.

Ctvrtd kapitola se na zdkladé takto dosazené faktické orientace o aktivi-
tach muslimt vénuje specialné modalitam jejich financovani, a to zvlasté fi-
nancovani ze zahranici.

Zavér pak shrnuje dosazené vysledky.

1. Vyvoj pravniho postaveni muslimi v soucasné
Ceské republice v letech 1945 az 1989

1.1 Obdobi do 70. let 20. stoleti

Pravnim zékladem pro moznost stétntho uzndni muslimt v Ceskoslovensku
byly dva zakony ze zacatku 20. stoleti: rakousky rissky zakon ¢. 159 z 15. cer-
vence 1912 a uhersky zakonny ¢lanek ¢. XVII: 1916. Pfes snahu muslimu zor-
ganizovanych v Moslimské nabozenské obci v Praze se béhem 30. let 20. sto-
leti nepodarilo dosdhnout zadaného statniho uznani; to bylo sice dosazeno
v obdobi Protektoritu Cechy a Morava na konci r. 1941, ale bylo zruseno ve
smyslu dekretu prezidenta Benese, jimz byl nastolen po 2. svétové valce stav
pravni diskontinuity.’

Od r. 1948, kdy nastalo budovani komunistického rezimu, byly aktivity
muslimt silné utlumeny. V ramci prazského jara sice byly r. 1969 podnik-
nuty snahy o statn{ uznéni muslim@i v Ceskoslovensku, které ale byly téhoz
roku fakticky prervany v dusledku srpnové okupace vojsky armad Varsavské
smlouvy. Sedmdesata 1éta pak byla opét obdobim stagnace.

1.2 Rist muslimskych komunit v 80. letech 20. stoleti

Pocetni riist muslimskych komunit nastal v 80. letech predevsim diky vétsi-
mu poétu studenttt muslimského vyznani, kteii ptichazeli do Ceskosloven-
ska studovat z tzv. sprételenych zemf; nemaly pocet jich se v Ceskoslovensku
usadil a zalozil tu rodinu, ¢asto stiatkem s Ceskami ¢&i Slovenkami. To ved-
lo k tomu, Ze se vytvorilo vétsi mnozstvi velmi rozrtiznénych a heterogen-
nich muslimskych komunit, mezi nimiz prevlada sunnitsky smér. Ve vyraz-

* Podrobné o celém obdobi pojednava publikace Mendel, Milo§ — Ostfansky, Bronislav —
Rataj, Tomas: Isldm v srdci Evropy, s. 333-378.
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né mensi mife se na rastu po¢tu muslima podileli ¢esti konvertité, ktefi také
vétsinou patfi k sunnitim.*

Tyto muslimské komunity byly zpravidla od sebe izolovany, nejvice byly
spojeny v ramci studentskych skupin. Nicméné se tak v 80. letech vytvori-
ly - kromé jiz existujictho prazského jadra — dalsi dvé centra na Moravé,
a to v Brné a Trebici. Postaveni téchto skupin v§ak nebylo pravné formalizo-
vano.

2. Pravni regulace postaveni muslimi od r. 1990

2.1 Neuspésné snahy o registraci naboZenské spole¢nosti
v 90. letech 20. stoleti

V roce 1990 se muslimové v Ceskoslovensku zaali aktivizovat. Pfedstavitel
brnénského centra Mohamed Ali (Pfemysl) Silhavy (1917-2008) rozeslal na
vice statnich organti zadost o znovuznani nabozenské obce; odpovéd vsak
byla negativni, protoZe pro zakonné uznavani cirkvi a nabozenskych chybél
legalni podklad.

Mezitim se v kvétnu 1991 ustavilo Ustfedi muslimskych nabozenskych
obci (déle jen ,UMO) jako zastfesujici organ pro muslimy v Ceské republi-
ce (dosud soucasti ¢eskoslovenské federace), s nimz nadale stat jednal, ackoli
UMO nebylo uznévano vemi skupinami muslimi.

Zakonny podklad pro registraci byl dan federalnim zakonem ¢. 308/1991
Sb., o svobodé nabozenské viry a postaveni cirkvi a nabozenskych spole¢nos-
ti (G¢inny od 1. zafi 1991), v jehoz priloze byl uveden seznam cirkvi a nabo-
zenskych spole¢nosti uznanych zakonem nebo statnim rozhodnutim - mezi
nimi v§ak muslimskd nabozenska obec nebyla. Bylo nutno jit cestou zadosti
o novou registraci obsahujici mj. také podpisy a osobni udaje osob hlasicich
se k cirkvi nebo nabozenské spole¢nosti v po¢tu predepsaném republikovym
zakonem, ktery byl pro Ceskou republiku stanoven zdkonem ¢. 161/1992 Sb.,
o registraci cirkvi a nabozenskych spole¢nosti, na 10 000 zletilych osob maji-
cich trvaly pobyt na izemi Ceské republiky nebo - v piipadé ¢lenskych cirk-
vi Svétové rady cirkvi — pocet 500 osob.

Zékonem stanoveny pocet 10 000 osob byl vSak pro UMO piili§ vysoky,
a také nechtélo poskytovat v tak masovém rozsahu osobni udaje svych ¢lend,

* Viz Kropacek, Lubos, Muslims in Czechia. A Small, Widely Heterogeneous Minority,s. 171-
173.179-182.
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takze podminky zakona pro registraci nebyly naplnény. Proto - jiz po roz-
padu Ceskoslovenska a vzniku samostatného statu Ceska republika (1. ledna
1993) - byl v bieznu 1996 registracni proces ministerstvem zastaven.

2.2 Registrace Ustfedi muslimskych obci a snaha o pfiznani
vykonu zvlastnich prav

Nové prijaty zakon ¢. 3/2002 Sb., o cirkvich a nabozenskych spole¢nostech,

dal pro registraci muslimu daleko pfiznivéjsi podminky, zejména podstatné

niz§im pocetnim censem 300 osob.

UMO podalo zadost o registraci 1. bfezna 2004, ministerstvo kultu-
ry 30. srpna 2004 rozhodlo o registraci UMO jako nabozenské spole¢nosti,
ovSem bez priznani zvlastnich prav jmenovanych v § 7 citovaného zakona,
pro jejichz ziskani zdkon v § 11 stanovi, aby CNS byla jiz registrovana ales-
pon 10 let, po stejnou dobu kazdoroéné podavala vyro¢ni zpravy o své ¢in-
nosti, plnila fadné své povinnosti vici statu a tfetim osobam a aby k zadosti
byly pripojeny podpisy a zdkladni osobni udaje tolika ¢lentt CNS - zletilych
obcant CR nebo cizinci s trvalym pobytem v CR, kolik odpovida alespor
1 %o obyvatel CR podle posledniho séitani lidu.

Pro ziskan{ zvlastnich prav chtélo r. 2006 UMO vyuzit jednoho ze spole¢-
nych ustanoveni zdkona v § 27, kdy ministerstvo se souhlasem vlady mutize
ucinit vyjimku a priznat opravnéni ke zvlastnim praviim podle § 7 odst. 1
cirkvim a ndbozenskym spoleénostem, které reprezentuji vyznamné svétové
nabozenstvi s dlouhou historickou tradici, ptisobi na tizemi Ceské republi-
ky a jsou registrovany podle tohoto zdkona, a to v obdobi péti let od nabyti
ucinnosti tohoto zakona, tedy do 7. ledna 2007.

UMO podalo zadost o udéleni zvlastnich prév spojenou s udélenim vy-
jimky 19. dubna 2006, pticemz nebylo Zadano o pfiznani prava zachovavat
povinnost mlc¢enlivosti duchovnimi v souvislosti s vykonem zpovédniho
nebo obdobného tajemstvi, protoze zpovéd neni v islamu praktikovana. Mi-
nisterstvo zddost 5. fjna 2006 zamitlo, UMO podalo proti rozhodnuti 30. -
na 2006 rozklad, avsak ministr kultury dne 21. prosince 2006 rozhodnuti mi-
nisterstva potvrdil.

Proto ptipada do tvahyjenom pozadani o vykon zvlastnich prav standard-
ni cestou dle § 11 zakona. Vzhledem k datu registrace byla prvni moznost
podani takové zadosti v roce 2014, nebyla vsak predlozena az dosud. Existuji
dva divody. Za prvé, neni snadné dosahnout poc¢tu nejméné 1 %o obyvatel
CR podle posledniho s¢itani lidu, tj. 10 437 zletilych ¢lenti, ob¢and CR nebo
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cizincti s dlouhodobym pobytem v Ceské republice;® za druhé, UMO nikdy
dosud nepublikovalo vyro¢ni zavére¢nou zpravu o ¢innosti.®

3. Organizace aktivit muslimi v Ceské republice

3.1 Linie spjata s Ustftedim muslimskych obci

V situaci nedosazitelnosti registrace muslimskych nabozenskych obci (do
r. 2001) plnily ve shod¢ s islamskou tradici ulohu center ndbozenského Zivo-
ta islamské nadace, majici v CR pravni formu nadace: Isldmskd nadace v Pra-
ze (do roku 2001 pod ndzvem Nadace pro zfizeni a provoz islémského centra
v Praze), a Isldmskd nadace v Brné (do konce roku 1998 pod nazvem Nadace
pro ztizeni a provoz isldmského centra v Brné). Obé nadace postavily mesity
(brnénska jako novostavba otevrena r. 1998, prazska jako rekonstrukce dri-
véjsiho priimyslového objektu oteviena r. 1999) a jsou personalné tizce pro-
pojeny s mistnimi muslimskymi ndbozenskymi obcemi a s UMO, takze na-
bozenskd ¢innost v Praze a Brné ma svou zakladnu spise v téchto nadacich
nez v samotnych nabozenskych obcich.

Samotné UMO je pied stitem zfizovatelem lokalnich nébozenskych obci
v mistech s vét$si muslimskou komunitou, a to v Praze, Brné, Teplicich (zde
hlavné lazensti hosté), Karlovych Varech, Hradci Kralové a Liberci. Mecena-
$i z tad lazenskych hosti se v Teplicich pokusili dvakrat o stavbu mesity v le-
tech 1995-1996 a 2003-2004, ale bezuspésné; dosud je v Teplicich nendpad-
na modlitebna provozovana mistni nabozenskou obci.

Dalsi vyraznou skupinou v oficidlnim proudu je VSeobecny muslimsky
svaz studentii a mlddeze v CR (zalozeny r. 1991 pod nazvem Svaz muslim-
skych studentii), sdruzujici predev$im zahrani¢ni islamské studenty na ces-
kych vysokych $kolach, kde se snazi o zfizovani modliteben prevazné v area-

5 A&koli se v riznych zdrojich uvadi pocet muslimii v Ceské republice mezi deseti az dvaceti
tisici osob, je otazkou, kolik z nich spliuje podminky zadosti o pfiznani vykonu zvlastnich
prav: zletilost + ¢eské obcanstvi nebo trvaly pobyt v Ceské republice, a nadto kolik z nich
by se k takové zadosti pripojilo, nebot pocet praktikujicich muslimi se odhaduje na ¢tyfi
tisice osob; viz Kropécek, Muslims in Czechia, A Small, Widely Heterogeneous Minority,
s. 179.

Informace ohledné vyroc¢nich zprav a ptipadné zédosti UMO o ptizndni vykonu zvlast-
nich prav byly autorovi oficidlné poskytnuty feditelkou odboru cirkvi Ministerstva kultury
Ceské republiky: Bendova, Pavla, Re: Zddost o poskytnuti informaci dle zdk. ¢ 106/1999 Sb.,
E-mail autorovi ze dne 18. ¢ervence 2016.

o
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lech vysokoskolskych koleji.” Jeho aktivity jsou koordinovany s aktivitami
Islamské nadace v Praze.

3.2 Samostatné linie mimo oficialni proud

Na prvnim misté je tfeba zminit tfi nejvyraznéjsi nabozenské islamské sku-
piny stojici zamérné mimo oficidlni proud. Jde nejprve o Prag Merkez Cami
v Praze 8, tureckou modlitebnu v Praze, fakticky urcenou pro jedinou etnic-
ky vyhranénou skupinu muslim@ v CR, a&koli je do ni piistup volny® - toto
centrum neni dohledatelné ve verejnych rejstricich pravnickych osob, nema
ani vlastni webové stranky. Druhou entitou je Mozaiky Platform Dialog z.s.
(do konce r. 2013 s ndzvem Mozaiky) na Novém Mé¢sté Prazském, které je na-
pojeno na hnuti emigrovaného tureckého duchovniho Giilena - tato entita
ma pravni povahu zapsaného spolku.’ Treti entitou je Muslimskd unie v Za-
béhlicich u Prahy, majici formu spolku a dle svych stanov hodlajici zastitit
mnohé aktivity muslimi v CR," takze se jeji poslani kiiZi s poslanim UMO
a panuji mezi nimi misty napjaté vztahy, ba nékdy jeji reditel vystupuje na ve-
fejnosti jako predstavitel muslim@ v CR.

Jesté vice mimo oficialni proud stoji aktivity siitské skupiny v Kufimi
u Brna a v Brné-Kralové Poli, kde jsou zbudovany malé modlitebny, a komu-
nity kazasskych muslimi s modlitebnou v obci Kolova u Karlovych Vard.

Specialni kategorii jsou modlitebny fungujici v ramci jiné proislamsky za-
méfené instituce: jazykova $kola Alfirdaus - vyuka arabstiny a koranu (Pra-
ha 8 a Brno)."

Dal$imi institucemi jsou muslimské organizace, které kompenzuji aktivity
muslimskych charit, waqftl, oficidlné se tak ale neprezentuji (napt. TWRA -
Third World Relief Agency, IC 27041514, kterd je aktivni celosvétové a v CR
ptispéla na vydani bilingvniho koranu - v CR mé pravni formu spolku). Je-
jich ¢innost vSak neni prili§ znama a vyrazna.

~

Muslimsky svaz studentti a mladeze, Stanovy, viz http://svazmuslim.cz/node/8 [cit. 11-10-
2016].

Prag Central Mosque - Prag Merkez Camii, Mesita, viz https://www.facebook.com/pages/
Prag-Central-Mosque-Prag-Merkez-Camii/238166546340224 [cit. 11-08-2016].

Mozaiky o.s., O nds, viz http://platformdialog.cz/pages/onas [11-08-2016].

10 Muslimskd unie v Ceské republice, Kdo jsme a Stanovy, viz http://muslimskaunie.cz/kdo-
-jsme/ a http://muslimskaunie.cz/stanovy/ [oboji cit. 11-08-2016].

Prakticky se v pripadé jazykové Skoly Alfirdaus jednd o dalsi podobu neoficidlniho a nere-
gistrovaného zivota muslimi v CR.
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Dalsi skupinou jsou specialné zamérené aktivity, zvl. Zenské organizace,
plnici podpiirnou roli obzvlasté v oblasti ¢isté nabozenského zivota a vycho-
vy déti, napt. Islamskd komunita ¢eskych a slovenskych sester (nakolik je
vsak jeste aktivni).'?

Nakonec lze uvést neregistrované aktivity, které se zaméruji obzvlasté na
Sifeni povédomi o pravnim systému $aria v CR, napf. iniciativa shariadcze-
chia (sharia.unas.cz). Jsou ale neoficidlni a neregistrované.

4. Modality financovani muslimskych aktivit

4.1 Financovani z vefejnych zdroja

Jednim ze zvlastnich prav CNS bylo pravo

¢) byt financovéna podle zvldstniho pravniho predpisu o finanénim zabez-
peceni cirkvi a ndboZenskych spolecnosti.

UMO jednak nedostalo opravnéni k vykonu zvlastnich prav, jednak onen
zvlastni predpis, zakon ¢. 218/1949 Sb., o hospodarském zabezpeceni cirkvi
a nabozenskych spole¢nosti, byl s u¢innosti od 1. ledna 2013 zru$en zako-
nem ¢. 428/2012 Sb., o majetkovém vyrovnani s cirkvemi a nabozenskymi
spole¢nostmi, a s tim i vyse uvedené zvlastni pravo, o néZ UMO v r. 2006 ne-
uspésné usilovalo.

Takto ziistava moznost nepravidelného spolufinancovani z vefejnych
zdrojii predev$im cestou grant. Neni ndm nic zndmo o tom, ze by UMO
nebo jednotlivé nabozenské obce byly prijemcem vetejnych grantovych pro-
stredk.

4.2 Financovani od vlastnich ¢lenu

Vzhledem k relativné malému poc¢tu muslimt v Ceské republice, pricemz
jen pomérné mald mensina z nich praktikuje svou viru, je prakticky vylou-
¢eno zajistit potfebné finanéni zdroje z pijmu od téchto osob, ackoli nékteré
z nich patti mezi bohatsi vrstvy. To plati predevs$im pro investi¢ni zaméry, ja-

2 Je mozné najit pouze jednu odpovidajici webovou stranku, a to soukromy web jedné
muslimské Zeny Svét muslimky aneb islém po esku, Uvodni strdnka a Odkazy, viz http://
islamcz.webnode.cz/ a http://islamcz.webnode.cz/odkazy/ [oboji cit. 16-08-2016]. Zde se
nachdzi odkaz také na Isldmskou Komunitu sester, Forum Ceskych a slovenskych muslimek,
www.proislam.org/forum/, které vak nefunguji.
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kymi jsou budovani mesit a modliteben, nicméné i financovani jejich bézné-

ho provozu je pii tomto poctu véricich prakticky nerealizovatelné.

4.3 Financovani ze zahranici

Zku$enost ukazuje, Ze mnohé aktivity riznych CNS jsou sponzorovany ze
zahrani¢nich zdroju.

Pro muslimy v Ceské republice to plati bezesporu. Jiz samo financovani
pottebné ceské muslimské literatury (knizni i ¢asopisecké) bylo v pocatec-
nich letech sponzorovano ze strany TWRA."

O to vice to plati ohledné vystavby mesit a modliteben. Vystavba brnén-
ské megity byla iniciovana domestikovanym muslimem pochazejicim z Ira-
ku, o vystavbu prazské mesity se velmi zaslouzil Alzifan, vystavbu mesity
v Teplicich chtél r. 1995 hradit muslimsky lazensky host ze Spojenych arab-
skych emiratd, z téze zemé pochazel mecenas$ hodlajici hradit vystavbu tep-
lické mesity v r. 2003, vystavbu mesity v Orlové mél hradit mecenas ze Saud-
ské Aréabie (coz se v$ak nepotvrdilo jako vérohodné a z vystavby tak seslo)."*

Stejné tak je i bézna ¢innost ceskych muslimskych organizaci podporova-
na ze zahranici. Tato skute¢nost je kontroverznim tématem, jak ukazuje zné-
ni § 6 odst. 2 nového rakouského Islamgesetz z r. 2015:

Verfassungen islamischer Ztizeni islamskych
Religionsgesellschaften nabozenskych spole¢nosti

(2) Die Aufbringung der Mittel (2) Obstarani prostredki pro
fiir die gewohnliche Tatigkeit béznou ¢innost k uspokojent
zur Befriedigung der religiésen nabozenskych potteb svych
Bediirfnisse ihrer Mitglieder hat ¢lent se ma dit prostfednictvim
durch die Religionsgesellschaft, nabozenské spolecnosti

die Kultusgemeinden bzw. a kultovnich obci, popt. jejich
ihre Mitglieder im Inland zu ¢lent v tuzemsku.

erfolgen.

3 Kropécek, Muslims in Czechia, A Small, Widely Heterogeneous Minority, s. 177.
4 Viz podkapitolu Boj o mesity v Mendel — Osttansky — Rataj, Isldm v srdci Evropy, s. 392—
406.
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Také v Ceské republice se objevuji ndznaky ¢i oteviend obvinéni, ze fi-
nancovani ze zahrani¢i neprobiha zcela legalnim zptisobem," ba vyvstava
podezieni na spojeni s islamskym terorismem.'® Je signifikantni, Ze novelou
&.219/2015 Sb. byl v zékoné ¢&. 153/1994 Sb., o zpravodajskych sluzbéch Ces-
ké republiky, doplnén v § 11 novy odst. 2 znéjici:

(2) Zpravodajské sluzby jsou oprdvnény od Generdlniho financniho fedi-
telstvi pozZadovat poskytnuti informaci ziskanych pti spravé dani. Generdlni
financni feditelstvi nemusi Zddosti vyhovét, pokud by poskytnutim informaci
mohlo dojit k naruseni fddného vykonu spravy dani. Poskytnuti informaci po-
dle tohoto ustanoveni neni porusenim povinnosti micenlivosti podle dariového
fddu; porusenim této micenlivosti neni ani pouZziti téchto informaci zpravodaj-
skymi sluzbami podle tohoto zdkona.

Tato problematika je také pfedmétem védeckych badatelskych projektd,'”
nebot spoluprace akademické sféry a bezpec¢nostnich slozek je velmi da-
lezita.

4.4 Centralizace ekonomické spravy v ramci
Ustfedi muslimskych obci

Ackoli je pro islam charakteristicky jeho decentralismus, neplati to pro eko-
nomickou spravu UMO jako zastfesujici organizace muslimi pred statem,
které ma kromé obvyklych organti (vykonna rada s predsedou, dvéma mis-
topredsedy a pokladnikem a kontrolni komise) také specificky organ Radu
zfizovatelfi, kterd stoji nad vSemi ostatnimi organy UMO:'®

15 Viz napt. kapitolu Financni struktura Ceského islamismu v knize ¢eského ex-muslima: Lho-
tan, Lukas, Isldm & islamismus v Ceské republice, s. 83-88.

Ceska justice, Valova, Irena, V Ceské republice operuji islamisté, BIS chce ménit zdkon o taj-
nych sluzbdch, viz http://www.ceska-justice.cz/2015/01/v-ceske-republice-operuji-islamis-
te-bis-chce-menit-zakon-o-tajnych-sluzbach/ [cit. 31-10-2016].

Napt. Stredoevropské politické studie, Mares, Miroslav, Spolecenskovédni vyzkum terori-
smu a politického ndsili v CR, zpracovdno v rdmci grantového projektu GACR 407/03/D105
L Politické ndsili a terorismus v Ceské republice., viz http://www.cepsr.com/clanek.php?
ID=183 [cit. 31-10-2016].

Ustiedi muslimskych obci, Stanovy, dostupné na oficidlni webové strance UMO, viz http://
www.umocr.cz/ [cit. 29-10-2016].
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Cldnek 8

Rada ztizovatelii

1. Rada ztizovatelii (ddle jen RZ) je orgdnem dohliZejicim na obecny chod
UMO a mistnich obct, predevsim v zdleZitostech zdvazného charakteru, ovliv-
nujicich sméfovdni obce a dosahovani cilii obce.

2. Prvnimi ¢leny RZ jsou tito zakladajici clenové UMO: [jména neuvede-
nal

3. Pocet clenii RZ nesmi klesnout pod 6. Clenové RZ mohou doplitovat sviij
pocet volbou novych clentl.

4. Clenové RZ se schdzeji podle potieby, minimdlné jednou rocné.

5. Clenové RZ si ze svého stiedu zvoli sekretde, ktery svoldvd a #idi schiize
RZ, ptijima podnéty, Zdadosti a zpravy adresované RZ a predkldda je k projed-
nani.

6. RZ je usndasenischopnd v pripade, Ze se sejdou nejméné 2/3 jejich clenti.
Rozhodnuti RZ je platné jen tehdy, jestlize se na ném shodnou nejméné 3/4 pii-
tomnych.

7. RZ miize svym rozhodnutim zrusit nebo revidovat jakékoliv rozhodnuti ¢i
usneseni kteréhokoliv orgdnu UMO i mistnich MO.

8. RZ schvaluje zmény zdkladniho dokumentu UMO, statut UMO a jeho pii-
padné zmény. Rovnéz v pripadé zcizovani majetku UMO nebo nékteré z MO
(prodej, zdstava, darovini, apod.) je nutny predchozi pisemny souhlas RZ.

9. Povéfeni clenové RZ se mohou zucastnit schiizi vsech orgdnii UMO
a MO.

10. Clen RZ pozbyvd své clenstvi v RZ:

a. pisemnym ozndmenim RZ o své rezignaci,

b. zrusenim clenstvi v RZ rozhodnutim nejméné 3/4 viech clenii RZ,

c. umrtim.

Tato ustanoveni se vSak netykaji jinych pravnich subjektd, predev$im is-
lamskych nadaci, pres které predev$im probihaji ekonomické operace.

Zavér
Otazky financovani jsou vzdy dilezitym tématem. V ptipadé financovani na-
bozenskych aktivit muslimi je zcela zfetelné evidentni velka rozriznénost,

Iy

ba az roztfi$ténost financovani.
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V oficidlni linii islimu reprezentované Ustfedim muslimskych obcf, regis-
trovanym jako nabozenska spole¢nost v r. 2004, maji v Ceské republice da-
leko vétsi dtlezitost islamské nadace v Praze a Brné a dalsi spojené instituce,
pusobici velmi autonomné, nez samotné Ustfedi muslimskych obci a jim zfi-
zovanych $est ndbozenskych obci, kde je ekonomicka sprava striktné centra-
lizovana, coz v pripadé muslimti je az prekvapujici.

Mimo oficialni linii je situace jesté neptehlednéjsi. Jednotlivé skupiny jsou
institucionalizovany prevazné jako zapsané spolky podle ob¢anského zdko-
niku, anebo nemaji viibec pravni subjektivitu v ¢eském pravnim radu.

Z hlediska zdrojt hraji vyznamnou, pravdépodobné dokonce rozhodujici
roli prijmy ze zahranici, a to nejen pro vystavbu mesit a modliteben, ale i pro
jejich bézny provoz a bézny provoz dalsich aktivit, s ¢imz silné kontrastuje
nedavna pravni uprava v Rakousku z r. 2015 (vyZzadujici financovani béznych
ndkladu z tuzemskych zdroji). Se zahrani¢nimi ptijmy a jejich spravou je
spojena fada dohadu, ba obvinéni ohledné zakonnosti tohoto po¢inani a je-
jich eventualniho spojeni s islamskym terorismem. Je proto signifikantni, ze
r. 2015 byla novelou zékona o zpravodajskych sluzbach Ceské republiky za-
vedena moznost pristupu zpravodajskych sil k danovym informacim.

Prameny - pravni normy

- Zakon ¢. 159/1912 . z., kterym se privrzenci islamu podle hanefitského ritu uznavaji
za nabozenskou spole¢nost, dostupny tiskem in Busek, Vratislav et al. [eds.], Ceskoslo-
venské cirkevni zakony. Dil 2. Praha: Ceskoslovensky Kompas, 1931, s. 897-1949 (oba
dily priabézné stranovany); s. 1291-1293, téz dostupné online na http://spcp.prf.cuni.
cz/lex/159-12.htm [cit. 27-10-2016]

- Zakonny ¢lanek ¢. XVII: 1916, uznanie islamu, dostupny tiskem in Busek, Vratislav
et al. [eds.], Ceskoslovenské cirkevni zakony. Dil 2. Praha: Ceskoslovensk)'r Kompas,
1931, s. 897-1949 (oba dily prabézné strankovany); s. 1293-1294

- Zékon ¢. 218/1949 Sb., o hospodatském zabezpeceni cirkvi a ndbozenskych spole¢-
nosti, ve znéni pozdéjsich predpist

- Zakon ¢. 308/1991 Sb., o svobodé nabozenské viry a postaveni cirkvi a nabozenskych
spole¢nosti

- Zékon ¢. 161/1992 Sb., o registraci cirkvi a ndbozenskych spole¢nosti

- Zakon ¢. 3/2002 Sb., o cirkvich a ndbozenskych spole¢nostech, ve znéni pozdéjsich
predpist

~ Zé&kon &. 153/1994 Sb., o zpravodajskych sluzbach Ceské republiky, ve znéni pozdéj-
$ich predpist
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Zakon ¢. 428/2012 Sb., o majetkovém vyrovnani s cirkvemi a ndbozenskymi spolec-
nostmi

Bundesgesetz Nr. 39/2015 BGBI. I iiber die dufleren Rechtsverhéltnisse islamischer
Religionsgesellschaften - Islamgesetz 2015
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,,DRESS CODE“ ZAMESTNANCA
A NABOZENSKE VYZNANIE!

Andrea Olsovskd?

»...protoZe je to pravda odvékd, Saty délaj clovéka...“ (J. Werich)

Abstrakt: U mnohych zamestnavatelov z dévodu bezpecnosti a ochrany zdravia pri
préci je nevyhnutné, aby zamestnanci nosili urcity typ odevu. Potreba nosenia bezpec-
ného a zdravie ochranujuceho odevu je spolo¢nostou vnimana ako nevyhnutna.

Ako problematickou sa vSak v poslednom ¢ase, najmé v suvislosti s prejavom vole
a osobitostami odevu niektorych veriacich, javi poZiadavka zamestnavatela, aby jeho
zamestnanci nosili uniformu alebo sa ur¢itym $tylom obliekali, ako diskrimina¢na
a porusujuca ich slobodu nabozenského vyznania.

V podmienkach Slovenskej republiky by tak mohlo dojst na pracovisku k stretu po-
Ziadavky zamestnavatela tykajicej sa oblecenia svojich zamestnancov a zamestnancov,
ktori by neakceptovali takdto poziadavku a navyse by vyzadovali od zamestndvatela,
aby do prace nosili odev, ktorym nepreukazu prislusnost firemnej kultare ani zvyklos-
tiam spolo¢nosti, v ramci ktorej zamestnavatel vyvija ¢innost. V takychto situdcidch sa
objavuju ndzory, Ze by zamestnavatel mohol konat diskrimina¢ne, ak poziadavke oso-
bitného odevu zamestnancov nevyhovel.

Poziadavka firemnej kultury spocivajuica aj v $tyle obliekania (moZno pouzit pojem
»dress code®), ktorym sa zamestnavatel identifikuje navonok, doposial nebola v pod-
mienkach Slovenskej republiky vnimana negativne. Dalo by sa uviest, Ze dress code za-
mestnanca automaticky priclefiuje k jeho zamestnavatelovi a buduje sa nim aj urcity po-
cit spolupatri¢nosti medzi zamestnancami.

Samozrejme, poziadavka nosenia uniformy, urcitého stylu obliekania, musi zohlad-
novat dostojnost zamestnancov, poziadavky bezpe¢ného a zdravotne nezavadného ob-
lecenia a v neposlednom rade finan¢né zabezpecenie dress code patri zamestnéavatelo-
vi. Zamestnavatelia v niektorych pripadoch v$ak bremeno dress code ponechavaju na
zamestnancoch, ¢o sa javi ako neadekvatne. PoZiadavku len slu$ného a ¢istého oblece-
nia v praci zohladnujucu zvyky spolo¢nosti, v ktorej zamestndvatel posobi, bez potreby
neprimeranej finan¢ného vkladu na strane zamestnanca, by bolo mozné povazovat za
akceptovatelnu.

! Praca bola vypracovand v rdmci rieSenia projektu Agentdry na podporu vyskumu a vyvo-
ja (APVV-14-0061): ,,Rozsirovanie socidlnej funkcie slovenského sukromného prava pri
uplatniovani zasad eurdépskeho prava“ (zodpovedny riesitel doc. JUDr. Monika Jurcova,
PhD.).

2 Doc. JUDr. Mgr. Andrea Olovska, PhD., Katedra pracovného prava a prava socidlneho
zabezpecenia, Pravnicka fakulta, Trnavskd univerzita v Trnave.
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»Dress code zamestnanca a ndboZzenské vyznanie

Klucové slova: zamestnanec, odev, zamestnavatel, poziadavka dress code, diskrimind-
cia, nabozenstvo

Abstract: Many employers require due to health and safety at work their employees
to wear certain type of clothes. The need to wear cloths protecting safety and health is
seen by the company as essential. However, in recent times, this requirement can seem
as problematic, especially with regard to the expression of will and specifics of clothing
of some believers, as this requirement of the employer to their employees to wear a uni-
form or a certain type of clothes can be discriminatory and in breach of their freedom
of religion. Therefore, in the Slovak Republic there could occur at the workplace an in-
terference of requirement of the employer concerning the clothes of their employees
with the employees’ opinion who would not accept such a request and, moreover, such
employees would require to be able to wear clothing that does not reveal membership
to the corporate culture or customs of the company, whereby the employer is active. In
these situations there appear opinions that the employer can possibly act in a discrimi-
natory manner if they would not accept the requirement of special clothing of their em-
ployees.

Corporate culture requirement consists also in style of dressing (we can use the term
“dress code”), which identifies the employer externally; It has not been perceived nega-
tively yet in the Slovak Republic. It could be noted that the dress code automatically al-
locates the employee to their employer and it creates and also promotes a certain sense
of belonging among employees.

The requirement to wear a uniform of a particular style of dress must, of course, take
into account the dignity of workers, the requirements of safe and healthy clothing, and
last but not least, the financial provision of dress code should be the employer’s respon-
sibility. However, in some cases employers leave the burden of dress code provision for
the employees, which appears to be inadequate. The requirement for only decent and
clean clothes at work, reflecting the habits of the company in which the employer oper-
ates without the need for undue financial contribution by the employee, could be con-
sidered as acceptable.

Keywords: employee, clothing, employer, dress code requirement, discrimination, re-
ligion

Dress code ako poziadavka na vykon prace

Mozno skonstatovat, Ze imidz firmy je budovany aj na zédklade toho, aky $tyl
oble¢enia maju jej zamestnanci. Styl obliekania zavisi najmé od charakte-
ru zamestnavatela, ale aj od toho, akd pracovnu poziciu zamestnanec zasta-
va. V odbornej literatire sa mozno stretnut aj s réznymi deleniami odevov
na pracovisku. Napr. delenie pracovného odevu na bezpe¢nostny pracovny
odev; uniformy, ktoré st povinné na zaklade pravneho predpisu (napr. uni-
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formy policajtov, vojakov); tradi¢né profesijné odevy (oblast zdravotnictva);
firemny odev (odev, ktory charakterizuje zamestnavatela svojou farbou, lo-
gom a pod.) a uradnicky odev (napr. v bankach, aradoch).?

Je otazne, ¢i zamestnavatel moze pozadovat od zamestnanca/zamestnan-
cov urdity sposob obliekania sa, pripadne az nosenie uniformy. Vzhladom
na to, ze rdzne pracovné pozicie, pracovné podmienky si vyZaduji nosenie
$pecialnych odevov z titulu bezpe¢nosti a ochrany zdravia pri praci, budeme
sa venovat len otazke odevu zamestnancov nad ramec bezpec¢nosti a ochrany
zdravia pri préci, a to situdciam, kedy si urcity $tyl obliekania zamestnancov
¢i nosenie uniformy stanovi zamestnavatel ako urcitu ¢ast budovania firem-
nej kultury a prezentovania sa navonok.

Vo vieobecnosti mozno uviest, ze doteraz v podmienkach Slovenskej re-
publiky bola poZiadavka zamestnavatela na urcity $tyl obliekania zamestnan-
cov vnimana ako opravnena, samozrejme za podmienky, ak by islo o taky
odev zamestnancov, ktory bol zdravotne, hygienicky nezavadny, bol dostoj-
ny a takato poziadavka bola primerana (zamestnavatel vyzaduje urcity $tyl
obliekania od zamestnancov na takych poziciach, ktorych mzdové ohodno-
tenie umoznuje pozadovany $tyl obliekania, alebo zamestnavatel poskytu-
je z vlastnych zdrojov uniformovany odev pre zamestnancov; domnievame
sa, Ze stanovenie poziadavky urcitého odievania pre zamestnancov, ktorych
mzdové ohodnotenie je na trovni minimalnej mzdy, bez akéhokolvek pri-
spevku zamestnavatela sa javi ako neprimerand) a odévodnena (napr. bu-
dovanie firemnej kultury, ¢i pre zamestnancov, ktori dochadzaji do styku
s verejnostou, zakaznikmi). Zjednodusene pre tcely tohto ¢lanku budeme
vychadzat z pojmu ,,dress code, ktory v sebe zahfna tak poziadavku ur¢itého
$tylu obliekania, napr. v bankdch, advokatskych kancelaridch, ako aj pozia-
davku uniformy napr. zamestnancov dorucovatelskych spolo¢nosti, predaj-
cov v obchode, persondalu dopravnych spolo¢nosti.

3 Blizsie BALOGH, T.: NdboZenskd sloboda a jej uplatiiovanie na pracovisku. In: Zulova, J.
(ed.): Ochrana sukromia zamestnanca. Kosice, UPJS v Kosiciach, Pravnicka fakulta 2016,
s. 11 a nasl. Dostupné na: http://unibook.upjs.sk/image/data/knihy%202016/PravF/ochra-
na-sukromia-zamestnanca.pdf [17. 11. 2016].
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Poziadavka predpisaného odevu je akceptovatelna a uvadzand ako pozia-
davka na vykon prace aj v odbornej literatire.* Dress code mozno vnimat
ako beznu poziadavku nielen v Eurdpe, ale aj v zahrani¢i.

Zakonnik prace ani iny pracovnopravny predpis vyslovene problematiku
dress code neriesi. Pre zodpovedanie otazky, ¢i mozno pozadovat od zamest-
nancov urcity dress code, bolo by potrebné zohladnit ochrannt funkciu pra-
covnopravnych predpisov v prospech slabsieho ucastnika pracovnopravneho
vztahu - zamestnanca. Pri neexistencii $pecifickej ipravy preto nie je mozné
automaticky a jednoducho vychadzat zo zakladného principu stkromného
prava ,,je dovolené vsetko, ¢o nie je zakdzané“ a moznost dress code dovo-
lit bez akychkolvek mantinelov. Bude potrebné pouzit aj princip, ze uklada-
nie povinnosti zamestnancom musi byt na zaklade zakona, v jeho medziach
a pri zachovani zdkladnych prav a slobdd.

Zamestnavatelova vola stanovit poziadavky pre vykon prace nie je neob-
medzena. Zamestnavatel musi postupovat v stlade so zdsadou primeranosti
a poziadavky by mal stanovit tak, aby boli pre konkrétnu pracu od6évodnitel-
né a opravnené. Takisto musi platit, Ze iba pri splneni poziadavky bude za-
mestnanec schopny riadneho vykonu svojej prace.

Pri skimani problému stanovit pravo zamestnavatela pozadovat urcity
dress code je mozné vychadzat z toho, ze Zakonnik prace umoznuje, aby
si zamestnavatelia v sulade s konkrétnymi podmienkami ich ¢innosti uréili
pre zamestnancov poziadavky na riadny vykon prace. Z dévodu zachovania
pravnej istoty Zédkonnik prace pozaduje, aby boli poziadavky na riadny vy-
kon préace stanovené vo vnutornom predpise zamestnavatela (podrobnejsie
v Casti o skonéeni pracovného pomeru).

Pre urcité druhy prac ako osobitnu poziadavku mozno vnimat rozne $pe-
cialne schopnosti, napr. verbalne, matematické, mechanické schopnosti; vy-
konnost; koncentricia a pod. za predpokladu, Ze skuto¢ne tato $pecialna
schopnost je potrebna a suvisi s konkrétnym druhom prace a ¢innostou vy-
konavanou v jeho ramci. Za poziadavky na riadny vykon prace sa na zdklade
poznatkov stidnej praxe povaZuje najmi poziadavka osobitnych odbornych

4 BELINA, M. a kol.: Zdkonik prdce, 1. vydani. Praha, C. H. Beck 2008, s. 202: ,,Za podminky,
Ze to je oprdvnéné a povahou pracovnich ¢innosti ospravedlnitelné, smi zaméstnavatel - podle
povahy vykondvané prdce — po zaméstnanci napr. pozadovat, aby se zdrzZel uritych ¢innosti
v dobé odpocinku, aby mél vhodné spoleCenské vystupovdni, aby p¥i vykonu prdce pouzival
predepsany odév, aby mél prijemny vzhled, aby byl schopen udrZet si potfebnou autoritu, aby
mél organizacni schopnosti a pod.*

* Uniforms and dress codes. Dostupné na: https://employment.govt.nz/workplace-policies/
work-equipment-and-clothing/uniforms-and-dress-codes/ [cit. 15. 11. 2016]
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znalosti, moréalnych kvalit zamestnanca, organiza¢nych a riadiacich schop-
nosti zamestnanca, manualnych zru¢nosti, dosiahnutie uréitého vzdelania
a pod.® Odborn4 literatdra za poziadavky povazuje aj nosenie slusného ode-
vu (dress code), ¢i znalost cudzieho jazyka, ¢i poziadavku, aby bol zamestna-
nec drzitelom vodi¢ského preukazu.”

O pripustnosti dress code — uniformy ako poziadavky zamestnavatela pre
riadny vykon prace sa vo svojej rozhodovacej ¢innosti zaoberal aj Najvyssi
sud Ceskej republiky a tdto moznost pripustil (sice priamo nerozhodoval
o dress code zamestnanca, ale o noseni uniformy zamestnancom, ktory bol
vodicom elektri¢ky z pohladu pracovnopravnej discipliny).®

Poziadavka na vykon prace - ukotvenie
v Zakonniku prace

Zamestnanec je povinny vykonavat svoju pracu zodpovedne a riadne, musi
byt odborne sposobily vykonavat dohodnuty druh prace a plnit pracovné
ulohy. Ak nie je sposobily vykonavat pracu tak, ako od neho (opravnene)
ocakava zamestnavatel (napr. nie je odborne spdsobily vykonavat dohodnu-
ta pracu, poddva nekvalitné vykony), moze s nim zamestnavatel skoncit pra-
covny pomer - dat zamestnancovi vypoved podla § 63 ods. 1 pism. d) Za-
konnika prace.” Zakonnik prace neupravuje priamo, ¢o je poziadavkou na
vykon préce, akym sposobom ju mdze zamestnavatel zakotvit, ale moznost

6 Por. DRAPAL, L. In: Bélina, M. a kol.: Zdkonik prdce. Komentdr. Praha, C. H. Beck 2008,
s. 201.
Por. Rozhodnutie Najvyssieho sidu CR, sp. zn. 21 Cdo 628/2006; 21 Cdo 4059/2007.
7 Podrobnejsie TOMAN, J.: Individudlne pracovné prdavo. Vieobecné ustanovenia a pracovnd
zmluva. Bratislava, Friedrich Ebert Stiftung, zastipenie v SR 2014, s. 308.
¢ Je nenoseni stejnokroje porusenim povinnosti? - 21 Cdo 2930/2014. Dostupné na: http://
www.randls.com/pracovni-pravo/napsali-jsme/judikatura-ns-cr [cit. 1. 12. 2016]
° Zamestnavatel moze dat zamestnancovi vypoved iba z dévodov, ak:
d) zamestnanec:
1. nesplnia predpoklady ustanovené pravnymi predpismi na vykon dohodnutej prace,
2. prestal splhat poziadavky podla § 42 ods. 2,
3. nespliia bez zavinenia zamestnavatela poziadavky na riadny vykon dohodnutej prace
uréené zamestnavatelom vo vnatornom predpise alebo
4. neuspokojivo plni pracovné tlohy a zamestnavatel ho v poslednych $iestich mesia-
coch pisomne vyzval na odstranenie nedostatkov a zamestnanec ich v primeranom
¢ase neodstranil.
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urcit zamestnancom poziadavky na vykon prace sa odvodzuje z vypovedné-
ho dévodu zamestnavatela.

Z vypovedného dovodu zakotveného v § 63 ods. 1 pism. d) bod 3 Zakon-
nika prace vyplyva, Ze zamestnavatel moze dat zamestnancovi vypoved, ak
nesplia bez zavinenia zamestnévatela poziadavky na riadny vykon dohod-
nutej prace urcené zamestnavatelom vo vnutornom predpise. Predmetné
ustanovenie tak ddva zamestnavatelom moznost, aby si v sulade s ich kon-
krétnym predmetom ¢innosti ur¢ili pre zamestnancov poziadavky na riadny
vykon dohodnutej prace.

Z uvedeného vyplyva, ze poziadavky musia byt stanovené v ramci dis-
pozi¢ného opravnenia zamestnavatela, t. j. pre zamestnanca to musia byt
také poziadavky, ktoré suvisia s jeho druhom a miestom vykonu prace a su
v stlade so véeobecne zavdznymi pravnymi predpismi. Vola zamestnavatela
stanovit poziadavky pre vykon prace tak nie je neobmedzena. Zamestnava-
tel by mal postupovat v stilade so zdsadou primeranosti a poziadavky by mal
stanovit tak, aby boli pre konkrétnu pracu odévodnitelné a opravnené.

Kvoli zachovaniu pravnej istoty Zakonnik prace pozaduje, aby boli pozia-
davky na riadny vykon prace stanovené vo vnitornom predpise zamestna-
vatela. V tejto suvislosti vznika otazka, ¢i mozno poziadavky na vykon prace
zamestnanca dohodnut aj v pracovnej zmluve, hoci Zakonnik prace vyslovne
zakotvuje, ze poziadavky su stanovené vo vnutornom predpise zamestnava-
tela. Vzhladom na to, Ze dohoda zamestnanca a zamestnavatela predstavu-
je obojstranny suihlas oboch ucastnikov pracovného pomeru, domnievame
sa, ze by poziadavky mohli byt dohodnuté v pracovnej zmluve (pripadne
dohodnuté aj v ramci inej dohody o pracovnych podmienkach medzi za-
mestnancom a zamestnavatelom). Ako problematické sa vsak javi, ak by
zamestnanec nereSpektoval a nedodrziaval poziadavky na vykon jeho pra-
ce dohodnuté v pracovnej zmluve, a zamestnavatel by chcel uplatnit vypo-
ved pre nesplhanie poziadaviek podla § 63 ods. 1 pism. d) bod 3 Zakonnika
prace. Ak by sme totiz vychddzali len zo znenia tohto vypovedného d6vodu,
poziadavky na vykon prace by mali byt stanovené vo vnitornom predpise
zamestnavatela. Preto, najmé z obavy prilis striktného pristupu sudov v pri-
pade, ak by zamestnanec uplatnil na stide neplatnost skoncenia pracovného
pomeru z d6évodu, zZe poziadavka na vykon prace nebola stanovena vnutor-
nym predpisom zamestnavatela, ako vhodna sa javi iprava poziadaviek aj vo
vnatornom predpise (hoci dohoda zamestnanca a zamestnavatela by mala
byt zavaznd, avak vypovedny dovod zakotveny v Zakonniku prace nepo-
¢ita s tym, ze by poziadavka na vykon prace mohla byt aj dohodnuta, neda
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sa predvidat, ¢i by sud akceptoval aj takto nastavend poziadavku na vykon
prace a jej nere$pektovanie ako vypovedny dovod podla § 63 ods. 1 pism. d)
bod 3. Zakonnika price). V porovnani s pravnou dpravou ¢eského zakon-
nika prace tento nestanovuje, ze poziadavky by mali byt zakotvené vo vnu-
tornom predpise zamestnavatela, ale upravuje vypovedny dovod vseobec-
nejsie — zamestnanec nesplia bez zavinenia zamestnavatela poziadavky na
riadny vykon prace [§ 52 pism. f) zakona ¢. 262/2006 Sb., zakonik prace], ¢o
znamend, ze poziadavky na vykon prace moézu byt stanovené zamestnavate-
lIom jednostranne alebo aj na zaklade dohody so zamestnancom.

Vnutorny predpis zamestnavatela

Specifickym prameniom pracovného préva s vnutorné predpisy zamestna-
vatela (aplikacna prax pouziva rozne pojmy, napr. interny predpis, smernica,
nariadenie, odborna literatira pouziva pojem vnutropodnikové normativne
akty)."” Na vnutorné predpisy sa odvolava aj Zakonnik prace (napr. v § 63
ods. 1 pism. d) bod 3 v stvislosti s poziadavkami na vykon prace; v § 47
ods. 2 odkazuje na vnutorny predpis upravujuci oznamovanie kriminality
alebo inej protispolocenskej ¢innosti), avsak obsahové a formalne nalezitosti
¢i sposob ich vydavania a zavaznosti neupravuje, ¢o v aplika¢nej praxi spo-
sobuje nemalé problémy (vznikaju otdzky napr. aké postupy treba zachovat,
aby bol interny predpis platne prijaty, ako sa s nim maju zamestnanci oboz-
ndmit a pod.).

Teéria prava za jeden druh noriem povazuje organiza¢né normy, ktoré
st obsiahnuté v organiza¢nych aktoch (ktoré neobsahuju vseobecne zaviz-
né pravne predpisy). Vnutorné predpisy zamestnavatela by sme tak mohli
povazovat za organizac¢né akty (podla Prusdka organiza¢né akty nepatria do
stistavy pramenov prava SR). Okrem organov $tatnej moci vydavaju tieto or-
ganiza¢né akty (ktoré moézu mat rézne oznacenia, napr. interné normativne
instrukcie, organiza¢né normy, smernice), napr. aj organy verejnej zaujmo-
vej samospravy, ale tiez aj pravnické osoby podla Obchodného zédkonnika ¢i
Zakonnika prace, ¢iZe aj organy institdcii, ktoré nie st organmi tvorby prava.
Ich zavaznost je teda len do vnutra daného organu, institucie."

1o Podrobnejsie TOMAN, J.: Individudlne pracovné prévo. Vseobecné ustanovenia a pracovnd
zmluva. Bratislava, Friedrich Ebert Stiftung, zastipenie v SR 2014, s. 56 a nasl.
' Podrobnejsie PRUSAK, J.: Teéria prdva. Bratislava, VO PF UK 2001, s. 196.
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Zakonnik prace upravuje v § 84 len jeden druh vnutorného predpisu za-
mestnavatela, a to pracovny poriadok. Zakonnik prace pozaduje, aby bol
pracovny poriadok vydany po predchadzajucom sthlase zastupcov zamest-
nancov, inak je neplatny. Pracovny poriadok sa blizsie konkretizuje v stulade
s pravnymi predpismi ustanovenia Zakonnika prace podla osobitnych pod-
mienok zamestnavatela. Pracovny poriadok je zavdzny pre zamestnavatela
a pre vSetkych jeho zamestnancov. Nadobuda t¢innost diiom, ktory je v iiom
urceny, najskor véak dnom, ked ho zamestnavatel zverejnil. Kazdy zamest-
nanec musi byt s pracovnym poriadkom oboznameny a sticasne musi byt
pracovny poriadok kazdému zamestnancovi pristupny. Ak u zamestnavatela
nepdsobia zastupcovia zamestnancov, moze zamestnavatel vydat pracovny
poriadok sdm.

Vydavanie vnutornych predpisov zamestnavatela v pripade, ak u zamest-
navatela posobi odborova organizacia, byva upravené v kolektivnej zmluve
¢i v dohode medzi zamestnavatelom a odborovou organizéciou, alebo parti-
cipdcia zastupcov zamestnancov pri vydavani internych predpisov zamestna-
vatela je vnimana ako nepisané dlhoro¢né pravidlo. V pripade, ak u zamest-
navatela existuju nejaké obvyklé pravidla vydavania vnatornych predpisov,
tieto by mali zostat zachované (v pripade ich zmeny by mal byt vSeobecny
konsenzus zacastnenych subjektov). Ak u zamestnavatela nie si zavedené
ziadne pravidld, zamestnavatel postupuje autondémne.

Podla odbornej literatry vnutorné predpisy vydava zamestnavatel na za-
klade splnomocnenia v Zakonniku prace a pracovnopravnych predpisoch
a konkretizuju prava a povinnosti, ktoré vyplyvaju z pracovného pomeru.
Maju sice povahu normativneho aktu, ale neuplatiiuje sa u nich prezumpcia
spravnosti (tak ako pri vSeobecne zavaznych pravnych predpisoch), ,,a pre-
to neplatnost ich ustanoveni mozno posudzovat podla ustanoveni Zakon-
nika prace, resp. Obcianskeho zakonnika o neplatnosti pravnych tkonov®."?
Samozrejme, vnutorny predpis nie je vSeobecne zavizny pravny predpis, ale
jeho zaviznost je ohranic¢ena subjektom zamestnavatela vo vztahu k jeho za-
mestnancom.

Vnutorné predpisy maju tak hybridna povahu - su jednostrannym
pravnym ukonom a sucasne su aj pramefnom prava. V suvislosti s pova-
hou vnutorného predpisu zamestnavatela ako pravneho tkonu vznika dal-
$ia otazka, ¢i kazdy vnutorny predpis zamestnavatela je pravnym ukonom.
Z hladiska posudzovania naplnenia pojmu ,,pravny tkon (v sucasnosti sa

2. SCHRONK, R. In: Barancovd, H., Schronk, R.: Pracovné prdvo. Bratislava, Sprint 2006,
s. 74.
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vychddza zo $irSej koncepcie pravneho tkonu, v zmysle ktorej by mal byt
pravny ukon sposobily zalozit pravny nasledok) moze mat (a nemusi) kaz-
dy vnuatorny predpis zamestnavatela povahu pravneho ukonu (nemusia totiz
sposobit pravne nasledky, ale len konkretizuju niektoré prava a povinnosti
zamestnancov v priebehu trvania pracovného pomeru).

Na zaklade odbornej literatury, ako aj aplika¢nej a stidnej praxe, plati, Ze
zamestnancov zavizuji vnutorné predpisy len vtedy, ak st v stlade so vse-
obecne zaviaznymi pravnymi predpismi, je dana poziadavka ich material-
nej publikacie (zverejnenia) a ich oboznamenia zamestnancami (povinnost
oboznamenia by sme mohli analogicky vyZadovat vychadzajuc z pravnej
upravy pracovného posudku v § 84 Zikonnika prace; povinnosti obozna-
menia s ostatnymi predpismi pri nastupe do zamestnania podla § 47 ods. 2
Zékonnika prace; pri moznosti liberdcie zamestnavatela podla § 196 Zakon-
nika prace za $kodu pri pracovnom uraze a chorobe z povolania sa vo vzta-
hu k predpisom o bezpeénosti a ochrany zdravia pri praci vyzaduje, aby bol
zamestnanec s nimi riadne a preukdzatelne oboznameny), s ¢im suvisi, Ze
zamestnanci (aby ich vnutorny predpis zavdzoval) musia byt obozndmeni
s internymi predpismi a musia mat znalost o ich obsahu. Ziadny pracov-
nopravny predpis véak neupravuje, ako oboznamit zamestnancov s vnutor-
nymi predpismi zamestnavatela (dalo by sa uvazovat, Ze prisnejsie je uprave-
né oboznamenie zamestnancov pre ucely liberacie zamestnavatela v zmysle
§ 196 Zakonnika prace). Je preto potrebné, aby zamestnavatel mal o oboz-
nameni zamestnancov relevantny doékaz (napr. zamestnanci potvrdia svo-
jim podpisom, Ze boli oboznameni s vnutornym predpisom). Aby vnutorné
predpisy boli zavdzné pre zamestnancov, bolo by potrebné, aby im zamest-
nanci aj rozumeli.

Poziadavky na riadny vykon prace sa od predpokladov na vykon prace
li$ia nielen pramenom prava, ale podla odbornej literatiry st predpoklady
vymedzené $irsie, zatial ¢o uz§im vymedzenim poziadaviek zamestnavatel
moze riadit pracovny proces v sulade s konkrétnymi a aktualnymi podmien-
kami.

13 DRAPAL, L. 2008. In BELINA, M. a kol. 2008. Zdkonik prdce. Komentdr. Praha : C. H.
Beck, 2008, s. 201.
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Skoncenie pracovného pomeru

Vypovedny dévod nespliiania poziadaviek pre riadny vykon prace moze za-
mestnavatel uplatnit len v pripade, ak zamestnavatel nezavinil nemoznost
splnenia poziadaviek na vykon prace (napr. tym, ze neposkytol potrebné
pracovné podmienky pre zabezpecenie dress code zamestnancov).' Pre ten-
to vypovedny dovod sa nevyzaduje zavinenie zamestnanca (t. j. vypoved
mozno uplatnit aj vtedy, ked zamestnanec nie je schopny splnit poziadavky
z objektivnych dovodov).

V porovnani s vypovednym dévodom neuspokojivého plnenia pracov-
nych tloh nie je stanovend lehota na napravu, ¢i v porovnani s vypovednym
dovodom porusenia pracovnej discipliny nie je dana Ziadna subjektivna ¢i
objektivna lehota na uplatnenie vypovedného dévodu spocivajuceho v ne-
splhani poziadaviek na vykon dohodnutej prace. Mdze nastaf situacia, Ze
zamestnanec po dlhii ¢as nesplia poziadavky na vykon dohodnutej prace
a zamestnavatel sa rozhodne dat vypoved napr. po niekolkych mesiacoch.
Pre danie vypovede je rozhodujtice, Ze zamestnanec nesplal poZiadavky
na vykon dohodnutej prace v dobe, kedy bola zamestnancovi davana vy-
poved.

KedZe sa u zamestnavatela mozu zmenit prevadzkové podmienky, spdsob
poskytovania sluzieb ¢i vyroby, a aby mohol efektivne organizovat svoju ¢in-
nost, aby sa udrzal na trhu alebo je to nevyhnutné pre jeho dalsiu existenciu,
moze zmenit aj poZiadavky na riadny vykon prace zamestnancov. Poziadav-
ky na riadny vykon dohodnutej prace sa mézu menit aj pocas trvania pra-
covného pomeru zamestnancov.'

Vzhladom na to, ze poziadavky st dané internym predpisom zamestna-
vatela, tento by mal byt meneny spdsobom, aky je u zamestnavatela obvykly
a dolezité je, aby zamestnanci o tejto zmene preukazatelne vedeli.

4 PAVLATOVA, J. 1985. Skoncenie pracovného pomeru. Bratislava, Praca 1985, s. 75.

15 Por. Rozsudok Najvyssieho stidu Ceskej republiky sp. zn. 21 Cdo 2383/2008: ,,Zaméstna-

vatel miize dfive stanovené poZadavky pro tddny vykon price zménit, zejména ukazuje-li
se, ze prostrednictvim dosud vymezenych poZadavkii neni mozné dosahovat odpovidajicich
pracovnich vysledkii.
Por. Rozsudok Najvyssieho sudu Ceskej republiky sp. zn. 21 Cdo 3641/2012: ,,Zaméstnava-
tel miiZe drive stanovené poZadavky pro fadny vykon prdce [§ 52 pism. f) zik. price] zménit,
zejména ukazuje-li se, Ze prostiednictvim dosud vymezenych poZadavkii neni mozné dosaho-
vat odpovidajicich pracovnich vysledkii, nebo je-li to nutné pro dalsi piisobeni zaméstnavatele
¢i jeho podnikatelskou ¢innost.“
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V zmysle stidnej praxe zamestnavatelom vyty¢ené poziadavky musia byt
z hladiska vykonu prace opravnené a povahou pracovnych ¢innosti (objek-
tivne vzaté) ospravedlnitelné, pricom pravny vyznam maju len vtedy, ak ich
nesplnenie zamestnavatel nezavinil.'¢

V pripade, ak by bol dress code vnimany ako opravnena poziadavka za-
mestnavatela, a zamestnanec by ho odmietal, dalo by sa uvazovat o tom, ze
vznikol vypovedny dévod nesplhania poziadaviek na riadny vykon prace
a zamestnavatel by mohol skon¢it pracovny pomer so zamestnancom. Moz-
nost skoncenia pracovného pomeru v8ak musi byt preskimana individual-
ne (¢i napr. zamestnancovi nebrani v splneni poziadavky zdravotny dovod -
napr. alergia na ur¢ity druh latky a pod.) v kazdom pripade so zohladnenim
charakteru zamestnavatela.

Dress Code ako diskriminacna poziadavka

V zmysle doterajsej aplikacnej a sudnej praxe, ako bolo uvedené vyssie, by
bolo mozné povazovat za akceptovatelné, ak si zamestnavatelia urcia dress
code ako poziadavku na riadny vykon prace pre svojich zamestnancov. Aby
poziadavka dress code bola akceptovatelna, je potrebné skimat tito pozia-
davku vzdy individualne u kazdého zamestnavatela a mala by zohladinovat
prostredie, v ktorom pdsobi zamestnavatel a charakter zamestnavatela.

Objavuju sa v8ak nazory, sudne rozhodnutia, ze poziadavka dress code je
diskrimina¢nd z dévodu nabozenského presvedcenia, viery"” u tych zamest-
nancov, u ktorych je $pecificky odev, nosenie nabozenského symbolu ¢i ur-
¢ita uprava zovnajsku natolko spdtd s ich osobnostou a vierou/ ndbozenskou
slobodou, Ze dress code vnimaju ako neopravneny zasah.

Mozno uviest, ze ide o problematiku, ktora je v si¢asnosti vnimana vel-
mi citlivo, a ktort pravne normy ani nie st schopné vyriesit. Preto uvadza-
me len zdkladné otazky, ktoré si poklada zamestnavatel, ¢i by (najma v oblas-
ti sukromného sektora) stanovenim poziadavky dress code diskriminoval
zamestnancov z ddvodu nabozenského presvedcenia, viery a nepostupo-
val by v sulade so Smernicou Rady 2000/78/ES z 27. novembra 2000, kto-

16 Rozsudok Najvyssieho siidu Ceskej republiky, sp. zn. 21 Cdo 3641/2012.

17 Podrobnejsie k problematike naboZenstva a viery v pracovnopravnych vztahoch: BARAN-
COVA, H.: Priva zamestnancov Eurdpskej tinie (kapitola 5. Pravo na slobodu myslenia,
svedomia a ndboZensku slobodu). Praha, Leges 2016, s. 149 a nasl.

Blizsie aj MORAVCIKOVA, M.: Slovaquie. In Messner, Francis (ed.) Droit des Religions.
Paris: CNRS Editions, 2010. s. 675.
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ra ustanovuje vSeobecny ramec pre rovnaké zaobchadzanie v zamestnani
a povolani a ktorej ticelom je ustanovenie véeobecného ramca pre boj pro-
ti diskrimindcii v zamestnani a povolani na zdklade naboZenstva alebo vie-
ry, zdravotného postihnutia, veku alebo sexudlnej orientacie.'® Antidiskrimi-
na¢né normy st v nasom narodnom poriadku vo vztahu k pracovnoprav-
nym vztahom upravené tak v Zakonniku prace (najma ¢l. 1 zakladnych za-
sad a § 13), ako aj v osobitnom zdkone ¢. 365/2004 Z. z. o rovnakom zaob-
chddzani v niektorych oblastiach a o ochrane pred diskriminaciou a o zmene
a doplneni niektorych zakonov (antidiskrimina¢ny zakon) v zneni neskor-
$ich predpisov.

Sloboda nabozZenstva, viery' je garantovand vyznamnymi medzinarod-
nymi dokumentmi® ako aj Ustavou Slovenskej republiky?' a patri medzi tie
zakladné prava a slobody, ktoré ,maju absolutny charakter v tom smere, Ze
nikto nemdze byt podrobeny takému opatreniu, cielom ktorého je zmena
procesu a spdsobu myslenia, dalej Ze nikoho nemozno nutit, aby zmenil svo-
je myslenie, nabozenské vyznanie alebo vieru. Pri ich ochrane ide o re$pek-
tovanie ,vnatorného, ,interného’ rozmeru tychto prav (forum internum),
ktory vylucuje akykolvek natlak alebo ovplyvilovanie myslenia, svedomia,
nabozenského vyznania alebo viery. Tieto préava nie je mozné (ani realne)
obmedzit zakonom.“*

18 BARANCOVA, H.: Teoretické problémy pracovného prdva (kap. 20 Protidiskrimina¢né
pravo). Plzen. Vyd. a nakl. Ales Cenék 2013, s. 249 a nasl.; DOLOBAC, M.: Zisada ne-
diskrimindacie s ohladom na vieru a nabozenstvo, vek, zdravotné postihnutie a sexudlnu
orientdciu (kap. 3.5). In: Dolobac, M. a kol.: Vybrané otdzky socidlneho prdava Eurépskej
iinie. Kosice, UPJS v Koiciach 2012, s. 63 - 74.

1 Podrobnejsie KRIZAN, V.: Sloboda svedomia a diskrimindcia v pracovnoprdvnych vzta-

hoch. In: Juréova, M., Olsovskd, A., Stefanko, J.(eds.): Diskrimindcia v zmluvnom prdve.

Trnava, TYPI Universitatis Tyrnaviensis 2015, s. 160 a nasl.

Clanok 18 Veobecnej deklardcie ludskych prav, Cl. 18 Medzindrodného paktu o ob¢ian-

skych a politickych pravach, Cl. 9 Eurépskeho dohovoru o ochrane fudskych prév a zéklad-

nych slobod.

Cl. 24 Ustavy SR (1) Sloboda myslenia, svedomia, nabozenského vyznania a viery sa

zarucuju. Toto pravo zahrfna aj moznost zmenit nabozenské vyznanie alebo vieru. Kazdy

ma pravo byt bez naboZenského vyznania. Kazdy ma pravo verejne prejavovat svoje
zmyslanie.

2 CIC, M: Ustava SR - Komentdr. Samorin, Heuréka 1999, s. 139 — 140.
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Sloboda néabozenstva nadobuda redlnu, skuto¢nt hodnotu len vtedy, ked
mozno slobodu prejavit navonok.”? Verejné prejavy osdb motivované ich
myslenim, svedomim, ndbozenskym vyznanim alebo vierou (forum exter-
num) v$ak nie st absolutne, mozno ich obmedzit zakonom a potrebami de-
mokratickej spolo¢nosti.

Slobodu naboZenstva predstavuje moznost mat osobné presvedcenie
o existencii a pdsobeni vyssej nadprirodzenej bytosti, spravat sa podla tohto
presvedcenia a prejavovat ho navonok.”

St zname tak rozhodnutia ndrodnych sidov* eurdpskych $tatov, ako aj
Eurdpskeho sadu pre Tudské prava, ktoré sa uz vysporiadali s poziadavkou
dress code. Islo najmé o pripady, kedy zamestnavatel prepustil (¢i nepri-
jal do zamestnania) tych zamestnancov, ktori odmietli poziadavku dress
code. Niektoré tieto rozhodnutia povazuju poziadavku dress code ako pri-
pustnd, iné rozhodnutia ju hodnotia ako diskrimina¢nu. Sudy v ramci roz-

2 Cl. 24 Ustavy SR:

(2) Kazdy ma pravo slobodne prejavovat svoje nabozenstvo alebo vieru bud sam, bud spo-
lo¢ne s inymi, sikromne alebo verejne, bohosluzbou, ndbozenskymi ukonmi, zachovava-
nim obradov alebo zucastnovat sa na jeho vyucovani.

(4) Podmienky vykonu prav podla odsekov 1 az 3 mozno obmedzit iba zdkonom, ak ide
o opatrenie nevyhnutné v demokratickej spolo¢nosti na ochranu verejného poriadku,
zdravia a mravnosti alebo prav a slobod inych.

porov. CIC, M: Ustava SR - Komentdr. Samorin, Heuréka 1999, s. 140 — 141.

porov. SMID, M.: Inauguraéna prednéska, PF TU v Trnave, 22. 11. 2005.

Vo Svédsku riesil ombudsman pripad moslimského zamestnanca, od ktorého zamestna-
vatel pozadoval, aby sa oholil. Tohto zamestnanca nasledne prepustil, pretoze odmietol
z ndbozenskych dévodov re§pektovat interné pravidlo zamestnévatela, ktoré stanovova-
lo, Ze zamestnanci musia mat uniformu, musia byt oholeni a mé6Zu si ponechat iba fuzy.
Ombudsman tdto situdciu vyhodnotil ako nepriamu diskrimindciu a zamestnanec obdrzal
finan¢nu kompenzaciu. Odvolaci sud v Bruseli rie$il pripad prepustenia zo zamestnania
moslimskej predavacky v knihkupectve, ktord odmietla poziadavku zamestnavatela ne-
nosit Satku a odmietla sa prisposobit neutralnej korporatnej identite. Sud diskrimindciu
vylucil, nezaoberal sa nimietkou nepriamej diskrimindcie (E. F. v. Club corp, 2008). Ber-
linsky pracovny std sa zaoberal pripadom, kedy sa o poziciu asistentky v sukromnej zub-
nej ambulancii uchadzala Zena moslimského vierovyznania. Tato zamestnavatel neprijal,
pretoze odmietla odloZit hidzab. Poziadavku na ur¢ity $tyl obliekania odévodnil zamestna-
vatel tym, Ze musi zachovat urcité hygienické prostredie v ambulancii. Sud jeho argument
nepresvedcil, pretoze podla sudu $atka nepredstavuje pre zdravie z hladiska mozného
znedistenia ¢i infekcie vadsie riziko nez odkryté vlasy, zaroven sa nevylucuje kombinacia
s riskom, ¢i inym lekarskym odevom vratane pokryvky hlavy (¢. j. 55 Ca 2426/12).
Prevzaté: SABATOVA, A.: Nébozenskd svoboda a jeji limity (predndska, ppt prezentécia).
Dostupné na: http://www.ochrance.cz/diskriminace/aktuality-z-diskriminace/aktuality-z-
-diskriminace-2014/prednaska-ochrankyne-nabozenska-svoboda-a-jeji-limity/ [cit. 2. 12.
2016].
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hodovania brali do tvahy konkrétne pomery u zamestnéavatela a pracovnu
poziciu zamestnanca a akceptovali poziadavku dress code najmi v tych pri-
padoch, ak si to vyzadovala bezpe¢nost a ochrana zdravia pri praci (podla
sudov bol dress code akceptovatelny vtedy, ak napr. nosenie nabozenského
symbolu u zdravotnej sestry ohrozovalo starostlivost o pacientov), poZia-
davka dress code len z ddvodu zaviest neutralny $tyl obliekania vo vztahu
k verejnosti a budovat urcitu firemnu kultiru pred sidmi neobstal.
Uvadzame dva pripady, ktory riesil Eurdpsky sud pre ludské prava. V roku
2013 sa zaoberal problematikou dress code v pripade pani Eweidy, ktora od
roku 1999 pracovala na vstupnej kontrole spolo¢nosti British Airways a ako
koptska krestanka chcela od roku 2006 nosit krizik na krku na uniforme
(dovtedy nosila pod uniformou; spolo¢nost pozadovala od Zzien, aby nosili
bluzky s vysokym golierom, $atky okolo krku a ziadne viditeIné $perky). Spo-
lo¢nost udelila vynimku zamestnancom nosiacim sikhsky turban, sikhsky
naramok a islamsku $atku. Pani Eweida bola poslana domov, dokym nebude
re$pektovat pravidld zamestndvatela (v septembri roku 2016 jej bola ponuk-
nutd aj administrativna praca bez potreby uniformy a kontaktu s verejnostou,
ta odmietla) a po dobu trvania zakazu nosit jej nabozensky symbol nechodi-
la do préace. Ked spolo¢nost zmenila svoju internt politiku v roku 2007 (do-
volila nosenie nabozenskych symbolov), pozadovala pani Eweida finan¢na
kompenzaciu za dobu, po ktort nevykonavala pracu. ESLP konstatoval po-
rusenie ¢l. 9 Dohovoru o ochrane fudskych prav a slobdd, kedy vnutrostatne
instittcie neochranili zamestnankyiu pred zasahom do jej nabozenskej slo-
body a nekonstatovali diskriminaciu (Rozsudok Komory zo dna 15. 1. 2013
vo veci Eweida a ostatni proti Spojenému krélovstvu). Podla ESLP zamestna-
vatel nemoze zakazat zamestnancovi nosenie nabozenského symbolu z do-
vodu dodrziavania dress code. Snaha zamestnavatela udrzat si korporatnu
identitu a vystupovat neutralne vo vztahu k verejnosti neprevazi nad pravom
zamestnanca prejavit svoje nabozenské vyznanie navonok prostrednictvom
nabozenského symbolu (v tomto pripade islo o nabozensky symbol mensich
rozmerov, zamestnavatelom povolil nosit iné nabozenské symboly, v porov-
nani s ktorymi bol krizik rozmermi mensim nabozenskym symbolom).
Dal$im pripadom stvisiacim s dress code sa ESLP zaoberal v pripade pani
Chaplin, ktora ako zdravotna sestra pracujica na geriatrickom oddeleni ne-
mocnice tiez chcela nosit nabozensky symbol - krizik (zamestnankyna od-
mietla nenosit krizik a bola preradend na nesestersku poziciu, bola jej po-
nuknutd moznost nosit krizik ako brosnu, alebo pod uniformou, ¢o taktiez
odmietla). Nemocnica argumentovala tym, Ze zakazala nosenie nabozenské-
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ho symbolu nie z dévodu zavedenia dress code, ale z dovodu prevencie voci
infekcii a moznych zraneni pri manipuldcii s pacientmi (pacient moze kri-
zik strhnut a spdsobit zranenie, symbol sa moze dostat do kontaktu s otvore-
nou ranou). ESLP uznal tieto dévody ako legitimny ciel ochrany bezpec¢nosti
a zdravia a porusenie ¢l. 9 Dohovoru o ochrane ludskych prav a slobod ne-
konstatoval (Rozsudok Komory zo dna 15. 1. 2013 vo veci Eweida a ostatni
proti Spojenému krélovstvu).?’

Sudny dvor EU v stéasnosti riesi, ¢i poziadavka dress code predstavuje
diskriminaciu z dévodu nabozenského presvedcenia, viery. V tomto pripade
podla generalnej advokatky dress code predstavuje diskriminaciu z dovo-
du nabozenského vyznania alebo viery.”

Ide o pripad pani Asma Bougnaoui, moslimského vierovyznania, kto-
ra bola zamestnana od roku 2008 ako projektovd inzinierka v spolo¢nosti
Micropole SA poskytujicej poradenstvo v ramci informacnych technoldgii.
Zamestnankyna nosila moslimsku $atku, ktora zakryvala jej hlavu (ale ne-
zahalovala tvar) v ¢ase, ktory ona povazovala za vhodny, pocas pracovného
¢asu. Zamestnankyna sa stretavala so zakaznikmi spolo¢nosti Micropole aj
v priestoroch tychto zakaznikov. Jeden zo zakaznikov sa v roku 2009 stazo-
val, Ze jeho zamestnancom $atka zamestnankyne prekdza a pozadoval, aby
nabuduce uz $atku nemala. Tato poziadavku oc¢akaval nasledne od zamest-
nankyne aj zamestnavatel. Zamestnankyna vsak jeho poZiadavke nevyhove-
la, a preto bola prepustena z dévodu, Ze uz nemdze vykonavat svoje pracovné
ulohy pre zamestnavatela.”

7 SABATOVA, A.: Nabozenskd svoboda a jeji limity (prednaska, ppt prezentacia). Dostupné
na: http://www.ochrance.cz/diskriminace/aktuality-z-diskriminace/aktuality-z-diskrimi-
nace-2014/prednaska-ochrankyne-nabozenska-svoboda-a-jeji-limity/ [cit. 2. 12. 2016].
Sudny dvor EU, C 188/15 vo veci Asma Bougnaoui, Association de défense des droits de
I’homme (ADDH)/Micropole .

Dostupné na: http://curia.europa.eu/juris/document/document.jsf;jsessionid=9ea7d2d-
c30d5f15dbef3b53a4167b685b6d76feble69.e34KaxiLc3qMb40Rch0SaxyKaNb0?docid
=181584&mode=req&pageIndex=1&dir=&occ=first&part=1&text=&doclang=SK&cid
=838522

»Dnia 15. juna 2009 bola pozvand na pohovor predchadzajici pripadnému prepusteniu
a nasledne bola prepustend na zaklade listu z 22. juna 2009. Uvedeny list (dalej len ,,pre-
pustaci list“) znel takto:

,Od 4. februdra 2008 ste absolvovali stdZ po ukonceni $tadia a nasledne Vas nasa spolo¢-
nost od 1. augusta 2008 zamestnala ako projektovu inZinierku. V ramci svojho zaradenia
mate povinnost ztcastnovat sa na plneni uloh vykonavanych v prospech nasich zakazni-
kov.

Poziadali sme Vas, aby ste 15. mdja vykonali tlohy pre zdkaznika Groupama v jeho priesto-
roch v Toulouse. Nésledne nam zékaznik oznamil, Ze nosenie $atky, ktort v skuto¢nosti

2

3

29

57



»Dress code zamestnanca a ndboZzenské vyznanie

Zamestnankyna sa obratila na francuzske sudy a Kasa¢ny sud polozil Sud-
nemu dvoru EU prejudicidlnu otdzku v tejto veci: Maju sa ustanovenia ¢ldn-
ku 4 ods. 1 smernice Rady 2000/78/ES z 27. novembra 2000, ktora ustano-
vuje vSeobecny ramec pre rovnaké zaobchadzanie v zamestnani a povolani,
vykladat v tom zmysle, Ze Zelanie zakaznika poradenskej spolo¢nosti v oblas-
ti informatiky, aby informa¢né sluzby tejto spolo¢nosti neboli zabezpecované
zamestnankynou, projektovou inzinierkou, ktord nosi islamsku $atku, pred-
stavuje skuto¢nu a rozhodujiicu poziadavku na zamestnanie z dévodu pova-
hy uréitych pracovnych ¢innosti alebo kontextu, v ktorom sa vykonavaja?

Generalna advokatka Sharpston sa domnieva, sloboda prejavit niekoho
nébozenské vyznanie alebo vieru patri do posobnosti uvedenej smernice,
kedZe je neoddelitelnou sucastou ndbozenskej slobody a Ze s pani Bougnao-
ui sa zaobchddzalo nevyhodnejsie z dovodu jej nabozenstva (projektovy in-
Zinier, ktory sa nerozhodol prejavit svoje nabozenské vyznanie, by totiz ne-
bol prepusteny).

Podla nej prepustenie pani Bougnaoui predstavuje priamu diskrimina-
ciu zaloZend na naboZenskom vyznani alebo viere a domnieva sa, Ze pre-
pustenie by bolo teda zakonné, ak by sa uplatnila jedna z vynimiek stano-
venych v smernici, ak by i$lo o taku poziadavku na povolanie, ktora by bola
skuto¢na a rozhodujtica a proporcionalna sledovanému legitimnemu cielu.
V tomto pripade vSak podla generalnej advokatky sa ziadna vynimka uplat-
nit neda.

Generalna advokatka poukazuje na to, Ze ni¢ nenaznacuje tomu, ze by
A. Bougnaoui nemohla vykonavat svoje pracovné povinnosti ako projekto-
vy inZinier, lebo nosi moslimsku $atku. Dava do pozornosti list spolo¢nosti

nosite kazdy den, prekazalo niektorym z jeho pracovnikov. Poziadal tiez, aby bolo ,budtice
stretnutie bez $atky".

Pri prijimani do nasej spolo¢nosti bola pri pohovoroch s Vasim prevadzkovym manazé-
rom... a pracovnickou zodpovednou za nabor novych zamestnancov... otizka nosenia
gatky s Vami velmi jasne prediskutovand. Oznamili sme Vém, Ze uplne re$pektujeme na-
zorovu slobodu, ako aj ndbozenské presvedéenie kazdého, ale ze pokial budete v internom
alebo externom kontakte so zakaznikmi spolo¢nosti, za nijakych okolnosti nebudete moct
nosit Satku. V zdujme a pre rozvoj spolo¢nosti sme totiz nuteni s ohladom na nasich zakaz-
nikov zabezpecit, aby sa zachovala diskrétnost v suvislosti s prejavom osobnych nazorov
nasich zamestnancov.

Pri pohovore zo 17. jinasme Vam znovu potvrdili tato zdsadu potrebnej neutrality a po-
ziadali sme Vas, aby ste ju uplatiiovali vo vztahu s nagimi zakaznikmi. Opét sme sa Vés
spytali, ¢i mozete akceptovat tieto profesionalne poziadavky tym, Ze nebudete nosit Satku,
a Vy ste odpovedali zdporne.

Domnievame sa, ze tieto skuto¢nosti z vy$sie uvedenych dévodov oddvodiiuju rozviazanie
Vésho pracovného pomeru.“
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Micropole, ktorym bol ukonéeny pracovny vztah zamestnankyne a v ktorom
spolo¢nost poukazala na jej odbornu sposobilost.

Generalna advokatka akceptuje, Ze sloboda podnikania je v§eobecnou za-
sadou prava EU, avsak podlieha obmedzeniam, vratane potreby chranit pra-
va a slobody inych. Nasledne podava nazor, ktory mozno oznacit za tak za-
vazny, Ze je potrebné ho uviest. Podla nej priama diskriminacia (poziadavka
dress code) nemoze byt odévodnena potencialnou finanénou ujmou, kto-
ra by mohla zamestnavatelovi vzniknuf (staznost na zamestnankynu podal
jeden z vyznamnejsich zakaznikov, a preto hrozila zamestnavatelovi dovod-
na strata nielen dotknutého zékaznika, ale aj dal$ich zdkaznikov, a v konec¢-
nom dosledku aj zisku).

V pripade, ak by sud nedospel k nazoru, ze ide o priamu diskriminaciu,
generalna advokatka sa domnieva, ,Ze politika podniku, ktord stanovuje
pravidld tiplne neutrdlneho obliekania, méze predstavovat nepriamu dis-
krimindciu. Takdto politika moze byt odévodnend, ak sleduje legitimny ciel
a je proporciondlna. Neutrdlne pravidld obliekania mézu byt'v zdujme pod-
niku zamestndvatela a predstavujii preto legitimny ciel. Generdlna advo-
katka viak poznamenala, Ze je tazké si predstavit, ako by zdkaz spolocnosti
Micropole v tejto veci mohol byt povaZovany za proporciondlny. To je viak
napokon otdzka, ktorti musi vyriesit vniitrostdtny sud. >

Je otazkou, pre¢o zamestnavatel, ktory vytvara pracovné miesta, zabezpe-
Cuje pre zamestnancov pracu a plati im za vykonanu pracu mzdu, fakticky
nemdze v zmysle vys$ie uvedeného zaviest poziadavku dress code. Vzhla-
dom na to, ze pracovny pomer sa zakladd pracovnou zmluvou, dvojstrannym
dobrovolnym pravnym tkonom, v pripade, ak zamestnanec nechce posobit
u zamestnavatela, ktory preferuje uréity $tyl obliekania, ma moznost pracov-
nd zmluvu s takymto zamestnavatelom neuzatvorit. Vo vSeobecnosti moz-
no polozit otazku, do akej miery je spravodlivé od zamestnavatela (najma
ak ide o sukromni sféru) pozadovat, Ze si nesmie budovat svoju firemnu
kultiru stanovenim poziadavky dress code.

Ak by sme pripustili nazor, ze zamestnéavatel je povinny, z dovodu oba-
vy, Ze by sa dopustil diskrimina¢ného konania, tolerovat taky $tyl oblecenia
u zamestnanca, ktory nie je u neho obvykly, a to z dévodu, Ze zamestnanec
pozaduje pre seba vynimku z obliekania z ndbozenskych dévodov, faktic-
ky by to znamenalo, Ze nemdze zaviest dress code ako poziadavku na vykon

% Blizsie: Sudny dvor EU, Tla¢ové komuniké ¢&. 74/16, Navrhy generélnej advokatky vo veci
C 188/15., Bougnaouia ADDH/Micropole SA. Dostupné na: http://curia.europa.eu/jcms/
upload/docs/application/pdf/2016-07/cp160074sk.pdf [cit. 1. 12. 2016].
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prace a budovat si svoju firemnu kultaru. Vyvstava tak otézka, ¢i stanove-
nim poziadavky dress code, ktora je bezna v prostredi, v ktorom zamestna-
vatel posobi, zohladnuje zdravotné a hygienické standardy, ako aj charakter
predmetu ¢innosti zamestnavatela a druhov prac jeho zamestnancov, real-
ne zamestndavatel narusa nabozensku slobodu, vieru zamestnancov, kedZe
prejavy viery, nabozenské prejavy by nemali byt takej intenzity, Ze by naru-
$ali prava a slobody inych, v tomto pripade zamestnavatela stanovit si pod-
mienky, za akych bude podnikat a zamestnavat zamestnancov. Samozrejme
sloboda v stanovovani pracovnych podmienok zo strany zamestnéavatela nie
je neobmedzena (je limitovana najma kogentnymi pracovnymi podmienka-
mi, ktoré garantuju zakladné pracovné podmienky zamestnancom a chrania
ich bezpe¢nost a zdravie).

Je potrebné zdoraznit, Ze ku kazdému pripadu je potrebné pristupovat
individualne, pretoze skutkové okolnosti nie st totozné. V pripade, ak ide
o nosenie nabozenského symbolu, ktory nenarusa dress code, bolo by mozné
uvazovat o ponechani jeho nosenia. Ak by vsak i$lo o spdsob obliekania, no-
senia nabozenského symbolu, ktory by fakticky zmenil aZ poprel dress code,
v takomto pripade by ponechanie vynimky pre zamestnancov bolo fakticky
popretim poziadavky dress code.

Zaver

Hoci zamestnanec vstupom na pracovisko nestraca svoju ddstojnost, ani
pravo na stkromie ¢i ndbozenské vyznanie, do pracovnopravneho vztahu
vstupuje slobodne, dobrovolne, mal by mat predstavu nielen o ,,klasickych*
pracovnych podmienkach svojho budiceho zamestnavatela, ale aj o jeho
firemnej kultare, zvykoch. Preto je na rozhodnuti fyzickej osoby, ktord sa
uchddza o zamestnanie, ¢i so zamestnavatelom uzatvori pracovny pomer.
Od zamestnavatela, podla nasho nazoru, nie je spravodlivé pozadovat, aby
si nestanovil poziadavku urcitého $tylu obliekania, nosenia uniformy, samo-
zrejme za podmienky, Ze je zachovana dostojnost zamestnancov, dodrzané
bezpe¢né a zdraviu neskodlivé a hygienické parametre takejto poziadavky
a vychadza sa zo zvyklosti, tradicii prostredia, v ktorom zamestnavatel pdso-
bi. Zamestnavatel je ten, kto pre svojich zamestnancov zabezpecuje pracu, aj
on bojuje o existenciu, pretoze je zavisly od toho, ¢i ma odberatelov svojich
vyrobkov, sluzieb, a preto by mal mat aj moznost stanovit poziadavky svojej
firemnej kultiry a dress code. Povinnost zamestnavatela re$pektovat z titulu
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hrozby diskrimina¢ného konania odev zamestnanca, ktory nekoresponduje
s jeho zvyklostami ¢i firemnou kultirou, sa javi ako neadekvatna.
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HONOR KILLINGS IN GERMAN COURTS

Daniel Kroslak!

Abstract: In this article we analyze the issue of honor killings in Germany. First we ex-
plain what honor killings are and then we try to explore some ethnological aspects of
these crimes. In this process we focus in particular on immigrants from Turkey (who
very often belong to perpetrators and also victims of these crimes) and their cultural
background. For illustration we mention also the homicide of Hatun Siiriicti which is
very well known case of honor killing in Germany. We also look at the applicable stat-
utory law and case law of the Federal Court of Justice, formed over the issue of honor
killings.

Keywords: Germany, honor killings, Turkish immigrants, case law of the Federal Court
of Germany

Introduction

Honor killing usually denotes a killing of a member of one’s own family to re-
store family honor. In perpetrator’s eyes such an action is necessary because
the victim (woman) has brought shame or dishonor upon the family, or has
violated the principles of a community or a religion. Usual reasons for honor
killing are that a woman refused to enter an arranged marriage, that she was
in a relationship that was disapproved by her family, that she had sex outside
marriage, that she became the victim of rape, that she was dressing in ways
which are deemed inappropriate, etc.

In Germany, the perpetrators and victims of honor killings are mostly
Turkish citizens (which does not necessarily mean that they are Turks, e.g.
in many cases the perpetrators and victims of honor killings are of Kurdish
origin). For our purposes, it is important to understand whether these acts
are culturally determined or perhaps a consequence of the Muslim religion
of these people. As Brian Valerius states, it is tricky to believe that honor kill-
ings are related to the religion of the parties and are distributed solely among
members of the Muslim faith. The phenomenon of honor killings was al-
ready known in the eastern Mediterranean in pre-Islamic times. Moreover,
such acts were also committed among Jews and Christians, for instance in

! Pravnicka fakulta Trnavskej university v Trnave.
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Lebanon and Syria, as well as in southeastern Europe. Valerius writes: “The
decisive prerequisite for an honor killing, however, is a traditional patriarchal
society — preferably in a rural area - to the image and reputation of the family
and gives great importance to the life and honor of a man’s higher rank than
the life of a woman. ... The reason for such an act, for example, is that female
family members do not fit into the traditional world view, but rather concen-
trate on the western lifestyle, they encountered at their school or at their edu-
cational institution.”

The code of honor

To understand the importance of honor in the everyday actions of a Muslim,
further explanation is necessary. One of the best ways to analyze a problem
concerning human action is to focus on the semantics of the language. In
our case, an analysis will be performed on the concept of honor in the Turk-
ish language.

The Turkish language is rich in terms concerning the meaning of honor.
One Turkish word for honor is “seref.” Seref is the recognition that persons
have acquired. This may be due to their origin, character, performance, or
possible effects. Seref can be reduced over life under certain circumstances,
but it may also increase. One respondent of Ingrid Pfluger-Schindlbeck de-
fined seref as following: “(...) when a man, a human being, compared to its
environment is of great use, for example helps them [other people, members of
community] in times of need, thus increasing the reputation of this man. Such
virtuous men are called serefli kisiler (men with honot, esteem) ... There are
also people who do not respect the property of other people, hurt their namus,
lie, steal and denigrate them. We call these serefsiz insanlar (people without
honot, reputation).”

The respondent is speaking here of seref concerning men, but in another
part, he stresses that seref has the same significance for women: “(...) there
are among men those who have seref, women who have seref, that is, these of-
fenses are committed by men and women.”*

2 VALERIUS, Brian: Der sogenannte Ehrenmord: Abweichende kulturelle Wertvorstellun-
gen als niedrige Beweggriinde? In: Juristen Zeitung 19, 2008, p. 913.

* PFLUGER-SCHINDLBECK, Ingrid: Achte die Alteren, liebe die Jiingeren: Sozialisation tiir-
kisch-alevitischer Kinder im Heimatland und in der Migration. Frankfurt a. M. : Athendum,
1989, pp. 47-48.

* Ibid.
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Men and women are therefore alike in seref, and this is related to their na-
mus. To summarize, it can be said that seref and namus must be developed
laboriously through good deeds. Namus (from the Arabic: el-Namus el-ek-
ber 1ol s+ 1) who is in possession of absolute virtues, possibly origi-
nally from the Greek nomos = law) is honor that is based largely on the vir-
tue of a woman (particularly with regard to her sexuality). Werner Schiffauer
has divided namus into two different kinds, inside and outside: “The value of
honor (namus) is subject to the idea of a clear boundary that separates the ‘in-
side’ sphere of the family, from the outside’ concerning male behavior in public
of the village or town. The honor of a man is dirty, if this border is crossed, when
someone from outside offends a member of the family; possibly one of the wom-
en is harassed or attacked. As a dishonorable’ (namussuz) is considered a man
who will not immediately and decisively defend the family member.”®

Honor (namus) does not only regulate the relationship inside and outside,
it determines the character of relationships between men and women. When
we talk about namus, it means something different for men and for women.
From women it is expected that they retain their virginity until marriage, and
remain faithful during marriage. Talking about men, their namus depends
primarily on the behavior of their wives. Honor within the meaning of na-
mus implies that men control the sexuality of their wives, daughters, and sis-
ters, and that this control has been recognized and socially justified. Ingrid
Pfluger-Schindlbeck describes this relationship as follows: “According to the
women namus there is expected proper clothing, proper behavior while deal-
ing with strangers, no pre- or extramarital relations etc. If they act against this,
men have to restore their own honor®

Ahmet Toprak indicates that a man can lose his honor as well because of
his own negligence. For example, if he looks at other (married) women, al-
though he has a wife and children.”

In Turkish society, the verdict of relatives, friends or neighbors is of great
importance, therefore, the relationship between family and the social envi-
ronment has to be taken into account when defining the concept of hon-
or. This is reflected by the term saygi. Saygi means the honor manifested
to a person, reverence, respect. Following explanation by Werner Schiffauer

> SCHIFFAUER, Werner: Die Gewalt der Ehre. Erklirungen zu einem tiirkisch-deutschen Se-
xualkonflikt. Frankfurt a. M.: Suhrkamp, 1983, pp. 65-66.

¢ Pfluger-Schindlbeck, opus cit., pp. 63-64.

7 TOPRAK, Ahmet: Das schwache Geschlecht - die tiirkischen Mdnner. Zwangsheirat, héusli-
che Gewalt, Doppelmoral der Ehre. Freiburg : Lambertus, 2005, p. 151.

64



Daniel Krosldk

is in this sense very instructive: “The son owes respect to the father, the wife
to the man, the younger brother to the older. It can be expressed in different
ways: The superior one can not be addressed by his first name, he may not be
contradicted, in his presence in public quiet has to be kept, no smoking is al-
lowed in his presence or drinking etc.”

With the triad of seref, namus and saygi, the concept of honor according
to Turkish tradition, is more or less clarified. Such a view is, however, pre-
served mainly in rural areas; in cities it is less common.’

The case of Hatun Siiriicii

After this conceptual analysis it is time to illustrate how a typical case of hon-
or killing looks like. For this purpose we have chosen the homicide of Hatun
Stiriicii from 2005 which had an enormous response in the media, public and
among politicians.

Hatun Siirticii was the daughter of assistant gardener Kerem Siiriicii and
his wife Hanim. Her parents were Sunni Kurds coming from the east Ana-
tolian province of Erzurum in Turkey. They settled at the beginning of the
1970s in Berlin. Eight of their nine children were born there. Hatun Siiriicii
grew up with five brothers and three sisters in the Berlin district of Kreuz-
berg. She was the family’s fifth child and first daughter. After she rebelled in
puberty more and more against the family, her father removed her from the
Robert-Koch-Gymnasium in Kreuzberg after the 8" Class. At the age of 16,
Hatun was forced to marry a cousin in Turkey, by whom she became preg-
nant in 1999. Her husband and his family were strict believers and she did
not get on well with them. So even before the birth she went back to Germa-
ny and gave birth to her son Can.

In October 1999, Hatun Siiriicii moved away from her parents” apartment
in Kreuzberg, stopped wearing the Muslim headscarf, and found a tempo-
rary home in a boarding house for refugee teenage mothers. There she com-
pleted her primary school exams. Later she moved into an apartment in Ber-
lin-Tempelhof, began an apprenticeship as an electrician, and tried to repair
her damaged relationships with her family.

8 Schiffauer, opus cit., p. 67.
° TELLENBACH, Silvia: Die Rolle der Ehre im Strafrecht in der Tiirkei. In: Die Rolle der Ehre
im Strafrecht. Edited by Silvia Tellenbach. Berlin : Duncker & Humblot, 2007, p. 623.
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On 7 February 2005, Hatun was killed outside of her apartment at a bus
stop via three gunshots to the head. The police arrested her three brothers,
who were suspected of committing the murder on 14 February 2005. The act
was presumably classified as an “honor killing” because Hatun Siiriicii left
her husband and family and decided to lead an independent life. The police
had been notified about several threats prior to Hatun s murder.

In July 2005, Berlin prosecutors brought charges against the three brothers
of the dead woman committed with base motivation (niedrige Beweggriinde)
and stealth approach (heimtiickische Vorgehensweise).'* The motive was, ac-
cording to the investigation, an offence of family honor, suggesting that the
brothers were ashamed for their sister who lived independently and was not
wearing a headscarf. The brothers also feared she would not raise her son ac-
cording to Muslim traditions. The oldest defendant, Mutlu (born 1980), was
responsible for having procured the gun, and the middle brother, Alpaslan
(born 1981), acted as an intellectual accomplice providing “moral support”
in the preparation and commission of the offense. The murder was commit-
ted by the youngest brother, Ayhan (born 1986), who confessed to the killing
on 14 September 2005.

On 13 April 2006, the Berlin District Court sentenced the youngest de-
fendant, Ayhan Siiriicii, to a youth sentence of nine years and three months,"
and acquitted the two co-accused older brothers, Alpaslan and Mutlu Stiriici,
because of a lack of evidence. The prosecution filed an immediate appeal
against the verdict.

On 28 August 2007, the decision of the Berlin District Court concerning
the release of the two older brothers was repealed by the Federal Court of Jus-
tice (BGH) in Leipzig. The Federal Court objected to the evidence as legally
flawed. According to the judgement the district court concerning the evalu-
ation of the evidence in part relied on incorrect requirements for the forma-
tion of belief.

After the decision of the Federal Court of Justice, the case was transferred
to another chamber of the Berlin District Court for a new trial. The two

10 Section 211 of German Criminal Code (Murder under specific aggravating circumstan-
ces):
(1) Whosoever commits murder under the conditions of this provision shall be liable to
imprisonment for life.
(2) A murderer under this provision is any person who kills a person for pleasure, for se-
xual gratification, out of greed or otherwise base motives, by stealth or cruelly or by means
that pose a danger to the public or in order to facilitate or to cover up another offence.

""" Ayhan Siiriicli was released from jail and immediately deported to Turkey on July 4, 2014.
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brothers who were originally acquitted were by this time already in Turkey.
To initiate a new procedure for them required the issuance of an interna-
tional arrest warrant. The extradition of Alpaslan Siiriicii was not possible
because he was a Turkish citizen. Therefore, the only option to be considered
was that the proceedings against him would take place before the Turkish
courts. Mutlu Siirticii had German citizenship, so his extradition was possi-
ble. Turkish authorities, however, in both cases ultimately rejected the Ger-
man demand. As a result, in 2008, further proceedings before the German
authorities were stopped.

However, latest news indicates a change of attitude of Turkish authori-
ties: in January 2016 were both brothers brought in Istanbul to the court."?
Whether there will be some sentence that is still unknown.

Honor killings in German case law

The decision in the case of Hatun Siiriicii reflects the applicable case law opin-
ion of the Federal Court of Justice, formed over the issue of honor killings.
Concerning the development of the case law we can distinguish three phases
in which the Federal Court upheld a different view."

The first decisions were issued several decades ago. Though these did not
concern homicide “in the name of honor,” the motive for the act of killing
was rather insulting or humiliation of the later offender in connection with
his cultural values.' The native views of the perpetrator played according to
the Court an important role and should be considered in the treatment of
honor killings. In these first decisions, the Court was still quite undecided on
how cultural perspectives affect the motivation of the offender. On the one
hand, the native character of the offender, according to the court, reflects the
moral evaluation assessment of his actions, as the baseness of his motives is
measured by all circumstances of the case, including the personality of the

12 See Briider der ermordeten Hatun Stiriicii stehen vor Gericht. Available online: http://
www.faz.net/aktuell/gesellschaft/kriminalitaet/tuerkei-brueder-der-ermordeten-hatun-
-sueruecue-vor-gericht-14024560.html

Valerius, opus cit., p. 915.

4 E. g. Holtz MDR 1977, 807 (810): ,,Sicilian way of thought“- in this case a 22-year old Sicil-
ian killed his 16-year old girlfriend and her three partners short after she ended their rela-
tionship and her companions had offended him; also BGH StV 1981, 399 (400): “southern
Italian rural mentality” and later also BGH StV 1997, 565 (566): the offender “grew up in
a family living according to Iranian habits and customs”.

by
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offender.” On the other hand, the Federal Court of Justice reviews mens rea:
though it is not necessary that the offender himself considered his motiva-
tion as low, if such an offender is due to his personality not capable to make
a self-evaluation, he acted concerning the baseness of his motives without in-
tent.'® The Federal Court of Justice stated this, however, without taking into
account the criminality of the offender concerning acts implying “cross-cul-
tural tensions”

A clear position on the other hand, was stated by the Federal Court of Jus-
tice in a decision from 1979." Possibly this was the first decision on an act
of killing that should have restored the family honor: A Turkish student im-
pregnated a young woman native of Turkey, but refused to marry her. The fa-
ther of the spurned woman felt denigrated to his people and pressed his eld-
est son, who at the time of the crime was 18-years-old, to kill the student.

In the reasons for the decision, the court explained, that the particular be-
liefs of the offender, caused by his binding to a foreign culture, should not
remain out of necessity overall assessment in the judicial consideration. In-
deed it is necessary to take into account the individual circumstances of the
act, such as the specific concept of honor in the social environment of the
offender, which could indicate that the motivation does not appear as base.
The failure of the offender, during his long stay in Germany, to get acquaint-
ed with the values prevailing in German society, determined the baseness of
his motives as little as his knowledge of the local legal qualification of his of-
fence.'®

This case-law was maintained up to a decision in 1994,' which began the
third and the most recent phase of the consideration of cultural values of
the offender concerning the baseness of his killing motivation. The Federal
Court of Justice changed its course and stated that “the standard for the eval-
uation of a motive ... should be based on values of the legal community in the
Federal Republic of Germany, before which court the defendant is tried, and
not the views of an ethnic group, that does not recognize moral and legal values
of this legal community.”*

> BGH GA 1967, 244 (244); Compare also BGH NJW 1954, 565 (565).

' BGH NJW 1967, 1140 (1141); See Dallinger MDR 1969, 722 (723); Compare also Holtz
MDR 1977, 807 (810).

17 See BGH NJW 1980, 537.

8 BGH NJW 1980, 537 (537).

1 BGH NJW 1995, 602.

20 BGH NJW 1995, 602 (602); the same BGH NStZ 2002, 369 (370); NJW 2004, 1466 (1467);
NStZ 2005, 35 (36); NJW 2006, 1008 (1011); NStZ 2006, 284 (285).
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Conclusion

It is more than thirty years now since the German justice system has had to
deal with honor killings, a period that appears at first glance, long enough to
win a generally accepted opinion. In contemporary situations determined by
the case law of the Federal Court of Justice, perpetrations of honor killings
are considered and constituted as a crime of murder (not taking into account
foreign cultural views). This position was also applied in judicial treatment of
the homicide of Hatun Siiriicii from 2005 which we have mentioned above.

In contemporary situation this position seems very reasonable. However,
in my opinion judges should always decide such cases by paying attention to
individual situations and with respect to all weaknesses of the offender. Only
then can the perpetrator get the justice he deserves.
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NAJLEPSI ZAUJEM DIETATA VO SVETLE
SLOBODY MYSLENIA, SVEDOMIA
A NABOZENSKEHO VYZNANIA!

Rébert Dobrovodsky?

Abstrakt: Clanok sa venuje pnutiu medzi rodi¢ovskymi pravami a najlep$im zdujmom
dietata. Nie vzdy ma porusenie prava deti na nabozensku slobodu a slobodu myslenia
rovnaky vplyv na rodic¢ovské prava. Aby skiimanie konfliktu zakladnych prav nebolo
len teoretické, ¢lanok sa zaobera pravoplatnym trestnym rozsudkom zo 7. méja 2012,
ktorym Mala komora Krajinského sudu v Kolyne nad Rynom rozhodla, Ze obriezka
dietata, ktoré nie je spdsobilé na danie sthlasu a ktoré nie je sposobilé vobec vnimat
nasledky tohto zakroku do svojej integrity, je v rozpore s najlepsim zdujmom dietata.
Podla rozhodnutia siidu ani stihlas biologickych rodi¢ov ako zakonnych zastupcov neo-
spravedlnuje protipravnost trestného ¢inu spdsobeného obriezkou. Pravo dietata na in-
tegritu tela prevazuje nad zdujmami rodic¢ov. Reakcia zakonodarcu bola relativne rych-
la. Doslo k prijatiu osobitného zakona - novely - ktora reaguje na obriezky.

Abstract: Dieser Aufsatz beschiftigt sich mit dem Spannungsfeld zwischen Elternrechts
und des Kindeswohls. Nicht immer wirken sich Verletzungen der Religions- und Welt-
anschauungsfreiheit von Kindern gleichermaflen auch auf die Rechte ihrer Eltern aus.
Damit die Abwagung der verschiedenen Grundrechte nicht hochst theoretisch bleibt,
der Aufsatz fokussiert auf rechtskraftigem Urteil vom 7. Mai 2012 hat eine kleine Straf-
kammer des Landgerichts Koln die Auffassung vertreten, bei der religios begriinde-
ten, aber nach den Regeln der drztlichen Kunst mit Zustimmung der sorgeberechtigten
Eltern durchgefiihrten Beschneidung eines minderjahrigen (vierjihrigen) Jungen han-
dele es sich um eine rechtswidrige Kérperverletzung. Das Grundrecht des Kindes auf
korperliche Unversehrtheit tiberwiege das Grundrecht der Eltern, ihre Religion auszu-
iiben und an die Kinder weiterzugeben, heifit es in der Begriindung. Die Reaktion des
Gesetzgebers war ziemlich schnell. Er beschloss das Gesetz tiber den Umfang der Per-
sonensorge bei einer Beschneidung des méannlichen Kindes.

KIucové slova: rodi¢ovské prava; najlepsi zaujem dietata; sloboda myslenia, svedomia
anabozenského vyznania; obriezky; telesna integrita; Vybor OSN pre prava dietata; Do-
hovor o pravach dietata; migracia.

! Prispevok vznikol v rdmci rieSenia projektu APVV-14-0061 ,,Rozsirovanie socialnej funk-
cie slovenského sukromného préva pri uplatiiovani zasad eurdpskeho prava‘“

2 JUDr. Rébert Dobrovodsky, PhD., LL.M. (Tiibingen), Katedra ob¢ianskeho a obchodného
prava, Pravnicka fakulta Trnavskej univerzity v Trnave.
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Schlagworter: Elternrecht; Kindeswohl; Gedanken-, Gewissens- und Religionsfreiheit;
Beschneidung; korperliche Unversehrtheit; UN-Kinderrechtsauschuss; UN-Kinder-
rechtskonvention; Migration.

1. Najlep$i zaujem dietata ako kolizne kritérium

Najtypickejsim kritériom a zarovenl nastrojom ochrany prav dietata je kate-
goria najlepsieho zaujmu dietata (the best interest of child). Jeho prednost je
ukotvena a medzinarodne garantovana takmer vSetkymi $tatmi sveta v me-
dzinarodnom prave.* Dohovor o pravach dietata, ktory ukotvuje dané krité-
rium na globdlnej urovni, je historicky najratifikovanejSou zmluvou v oblasti
Tudskych prav. Dohovor o pravach dietata je priamo vykonatelny a zavazny
na uzemi Slovenskej republiky.* Spolu s tromi opénymi protokolmi obsa-
huje komplexny stbor pravne zavdznych medzinarodnych noriem pre pre-
sadzovanie a ochranu prav dietata.” Tieto nastroje spolu s inymi medzi-
narodnymi a regiondlnymi normami v oblasti prav dietata vratane noriem
prijatych Radou Eurépy st pevnym zakladom pre zabezpecenie Iudskych
prav pre vsetky deti bez akejkolvek diskrimindcie a st zaroven orienta¢nym
bodom pre podporu a monitorovanie pokroku v uplatiiovani prav dietata.
Kritérium najlepsieho zaujmu dietata podla nasho nazoru tvori pomysel-
nu vstupna branu medzinarodného $tandardu do interpreticie narodnej le-
gislativy a judikatiry rodinného prava. Ide o vynimocny institat, ktory je
jednym z mala motorov procesu internacionalizacie rodinného prava. Pro-
ces internacionalizacie rodinného prava familiaristi vo va¢sine odmietaji so
skepsou. Dovody st viac nez zjavné: Rodinné pravo je pravne odvetvie, ktoré
je v kazdej krajine najvyraznejsie spojené s moralnymi, kultirnymi,® poli-

* Pirosikova, M.: Protection of Children’s Human Rights in the Council of Europe Member
States In: SOCIETAS ET IURISPRUDENTIA 2015, roénik IIL, ¢islo 3, s. 202 - 216 http://
sei.iuridica.truni.sk.

Berdisova, L., Bréstl, A. a kol.: Ustavné prévo Slovenskej republiky. 2. upr. vydanie. Plzen
Ale§ Cenék, 2013. s. 95 — 96; Smid, M.: Priama aplikovatelnost medzinarodného prava
a jeho postavenie vo¢i vnutrostatnemu pravu. Pravny obzor ¢. 1, 1997, s. 28 - 35.
Dobrovodsky, R.: Europeizacia a internacionalizicia rodinného prava. In: Lazar a kol. Ob-
¢ianske pravo hmotné. 1. ¢ast. Bratislava : Turis Libris, 2014.

Pozri spisbu Krosldka: Kroslak, D.: Ehrenmorde, kulturelle Unterschiede und Recht (Vraz-
dy zo cti, kultirne rozdiely a pravo : (eine rechtsanthropologische Skizze) In: Forum iuris
Europaeum. - ISSN 1339-4401. - Ro¢. 2, ¢. 1 (2014), s. 5 - 25; Kroslak, D.: Cultural and
religious differences and their eventual significance for criminal prosecution in Germa-
ny.In: European journal of science and theology. — ISSN 1841-0464. - Vol. 10, 1 (2014),
pp. 39 - 47; Kroslak, D.: Berticksichtigung kultureller Differenzen im Strafrecht? In: Con-
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tickymi ¢i ndbozenskymi hodnotami spolo¢nosti. Krdlickovd sa stavia k otaz-
ke vytvorenia eurépskeho rodinného prava utopisticky, no v$ima si eurdp-
ske $tandardy, na ktorych je potrebné pri reformach narodného rodinného
prava trvat.’

Prave kultura, moréalka, naboZenstvo ¢i politika st kategorie, ktoré na
vnutrostatnej urovni nastavuju najintimnejsie vztahy v tate a v spolo¢nos-
ti Zijucej na jeho tzemi, a to rodinnopravne vztahy. Citlivost vztahov me-
dzi rodi¢mi a detmi je zvyraznend v oblastiach konfliktov zaujmu dietata
na jednej strane a pravom rodi¢ov vykonavat slobodu myslenia, svedomia
¢i naboZenského vyznania na druhej strane. Ondrdsek popisuje autondmiu
a zaujem dietata z krestanskej perspektivy tak, ze zdujem dietata a zdujem
$tatu st spolu so zaujmom rodic¢ov sucastou tzv. trilégie zaujmov v procese
vychovy a vzdelavania deti.®

V existujucich konfliktoch medzi préavom dietata a pravom rodica sa pri
prekroceni urcitej miery ohrozenia zdujmu dietata aktivizuji vnutrostatne
ochranné mechanizmy vo forme sudnych intervencii alebo intervencii orga-
nov starostlivosti o deti.” Najlepsi zaujem dietata v tomto momente dosta-
va horizontalny rozmer a stava sa kritériom konfliktu a pnutia medzi dvomi
hodnotami.

2. Horizontalny rozmer najlepsieho zaujmu dietata
a ochrana deti pred nasilim
Predtym uvedeny pohlad vnasa iny rozmer ochrany zaujmu dietata: ten sa

garantuje nielen vo vertikdlnom vztahu, t. j. vo vztahu $tatu a dietata,' ale
aj v interakcii medzi dietatom a obyvatelstvom §tatu. Z obyvatelstva $tatu

stans et perpetua voluntas. — Trnava : Trnavska univerzita v Trnave, Pravnicka fakulta,

2014. - ISBN 978-80-8082-764-9. - S. 367 — 385.

Kralickovd, Z.: Lidskopravni dimenze &eského rodinného prava. Rada teoretickd. Svazek

360, Masarykova univerzita Brno 2009. S. 44 — 45.

Ondrasek, L. M.: Nabozenstvo rodi¢ov a najlepsi zaujem dietata https://www.postoj.

sk/3774/nabozenstvo-rodicov-a-najlepsi-zaujem-dietata. Publikované dna 30. 6. 2014.

Dobrovodsky, R.: Ochranny mechanizmus Zivota a zdravia deti v ob¢ianskom prave

s uc¢innostou od 1. janudra 2016 In: Sikromné pravo. — ISSN 1339-8652. - Ro¢. 1, ¢. 10-11

(2015), s. 35 — 48; Dobrovodsky, R. — Farkasova, E.: Vychovné opatrenia a ich vyznam

v prevencii socidlnopatologickych javov In: Socidlna prevencia : si¢asna rodina a neziadu-

ce socidlne a socidlnopatologické javy. - ISSN 1336-9679. - Ro¢. 12, ¢. 1 (2017),s.5 - 8.

19 ide o vyznamnu zésadu vyjadrend v ¢l. 3 Dohovore o pravach dietata, podla ktorého plati,
ze pri vetkych akcidch tykajiicich sa deti ¢i uz podniknutych verejnymi alebo siikromnymi
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najvyraznejsimi aktérmi, ktorych zaujmy sa moézu dostat do potencionalne-
ho konfliktu, st prave jeho biologicki rodi¢ia. Horizontalny rozmer naj-
lepsieho zaujmu dietata vyplyva z povahy a rozsahu zavizkov $tatov, kto-
ré st zmluvnymi stranami Dohovoru o pravach dietata. Kazdy §tat, ktory
je zmluvnou stranou Dohovoru o pravach dietata, musi re$pektovat a vy-
konavat pravo dietata k urcovaniu jeho najlepsieho zaujmu, ktory musi byt
zohladneny ako prvoradé hladisko a je povinny prijimat vetky nevyhnutné,
dobre premyslené a konkrétne opatrenia na plné vykonavanie tohto prava.

Ustanovenie ¢lanku 3 ods. 1 Dohovoru ustanovuje ramec s tromi rozli¢ny-

mi druhmi zévédzkov pre §taty, ktoré st zmluvnou stranou Dohovoru:

1. Zavazok zabezpelit, aby najlepsi zaujem dietata bol riadne za¢leneny do
a jednotne uplatiiovany vo vSetkych opatreniach, ktoré prijima verejna
institicia, obzvlast vo vsetkych vykonéavacich opatreniach, spravnych
a stdnych konaniach, ktoré maju priamy alebo nepriamy vplyv na deti.

2. Zavazok zabezpelit, aby vSetky rozhodnutia sidnych a spravnych orga-
nov, ako aj politiky a pravne predpisy tykajice sa deti preukazovali, Ze
prvoradym hladiskom bol najlepsi zaujem dietata. To zahfna popis, ako
sa skumal a posudzoval najlepsi zdujem dietata a aky vyznam mu bol
v rozhodnuti prisideny.

3. Zavazok zabezpecit, aby najlepsi zaujem dietata bol posudeny a zohlad-
neny ako prvoradé hladisko v rozhodnutiach a opatreniach, ktoré priji-
ma stkromny sektor vratane tych, na zaklade ktorych sa poskytuju sluz-
by, alebo ktoré prijima akykolvek iny sikromny subjekt alebo institticia
prijimajica rozhodnutia, ktoré sa tykaju alebo majt vplyv na dieta.

S témou prispevku a osobitne s pripadom obriezok, ktorému sa venujeme

v zavere, Uzko, okrem ustanovenia ¢lanku 3 ods. 1 Dohovoru, savisi aj ¢l. 19
Dohovoru. V tom sa uvadza, ze $taty, ktoré si zmluvnou stranou Dohovoru,
robia vSetky potrebné zakonodarné, spravne, socialne a vychovné opatrenia
na ochranu deti pred akymkolvek telesnym alebo dusevnym nasilim, ura-
zanim alebo zneuzivanim vcitane sexudlneho zneuzivania, zanedbavanim
alebo nedbanlivym zaobchadzanim, tryznenim alebo vykoristovanim pocas
doby, ked su v starostlivosti jedného alebo oboch rodi¢ov, zakonnych za-
stupcov alebo akychkolvek inych o0sdb starajucich sa o dieta. Tieto ochranné
opatrenia zahfnaju podla potreby uc¢inné postupy na vytvorenie socialnych
programov zameranych na poskytnutie nevyhnutnej podpory dietatu a tym,

institiiciami socidlnej starostlivosti, sidmi, spravnymi orgdnmi alebo zdkonodarnymi zbor-
mi, najlepsie zdujmy dietata musia byt prvoradé.
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ktorym sa zverilo, ako aj iné formy prevencie. Na tcely zistenia, ozndmenia,
postupenia, vySetrovania, lieCenia a nasledné sledovanie uvedenych pripa-
dov zlého zaobchddzania s detmi zahfnaju takisto podla potreby postupy
pre zasahy sudnych organov. Slovenskej republike, ako aj inym $tatom, ktoré
ratifikovali Dohovor, vyplyva zavizok zabezpecit ochranu deti pred nasilim
nielen na $tatnej urovni, ale aj na urovni regiénov a samosprav.

Vybor OSN pre prava deti pojem nasilie chape ako vSetky formy teles-
ného alebo dusevného nasilia, ubliZzovania, zneuzivania, zanedbavania ale-
bo nedbanlivého zaobchddzania, tryznenia alebo vykoristovania vratane se-
xudlneho zneuzivania. Aj ked v beznej reci sa pojem nasilie ¢asto chape len
ako fyzické ublizenie alebo imyselné ubliZenie je spravne, ze Vybor dorazne
prizvukuje, Ze pojem nasilie sa nesmie interpretovat spésobom, ktory by zni-
zoval dopad alebo potrebu riesenia nefyzickych alebo neumyselnych foriem
ubliZenia (ako napr. zanedbavanie alebo psychické tyranie). Ochrana deti
pred nésilim sa vztahuje na vsetky deti vo véetkych prostrediach a v precho-
de medzi jednotlivymi prostrediami. Ako sme uviedli ochrana pred nasilim
ma horizontalny, ale aj vertikalny charakter. Deti sa mozZu stat obetou nasilia
zo strany dospelych, ale nasilie sa mo6ze objavit aj medzi detmi.

Pokial ide o formu nasilia a vykon prava rodic¢a vychovavat dieta v sula-
de so slobodou myslenia, svedomia ¢i nabozenského vyznania sa ndm javi
byt osobitne problematické zanedbavanie dietata. To znamend neplnenie
telesnych a psychologickych potrieb dietata, zanedbavanie ochrany dietata
pred nebezpedenstvom alebo nezaregistrovanie dietata u lekdra, na matrike
alebo na inych predpisanych miestach, ¢i nezaistenie poskytovania sluzieb
(zdravotnych alebo inych), ktoré osoba zodpovedna za starostlivost o dieta
mohla zaobstarat, vedela o nich a mala k nim pristup. Osobitne pri vychove
deti v ramci niektorych siekt a nebezpe¢nych ndbozenskych spolo¢nosti sa
stava, Ze nie su dostato¢ne uspokojované zakladné potreby dietata ako pri-
merand strava, byvanie, oblecenie ¢i zdkladna zdravotna starostlivost. V ne-
poslednom rade moze ist o psychické alebo emociondlne zanedbavanie ako
odopieranie emocionélnej podpory a lasky, chronickd nev§imavost vo¢i die-
tatu, ,,psychickd nedostupnost® zo strany tych, ktori sa o dieta staraju. Tato
nedostupnost sa prejavuje prehliadanim naznakov a signélov dietata. Ako uz
bolo uvedené, osobitne nebezpecné a zakerné pre deti moze byt nasilie v po-
dobe zanedbavania telesného a dusevného zdravia dietata. Vybor OSN pre
prava deti osobitne pri tzv. psychickom (dusevnom) nasili spomina psychic-
ké, verbalne a citové tyranie alebo zanedbavanie. To sa mozZe prejavovat ako
poskodzujuce interakcie s dietatom, napr. davanie dietatu na vedomie, ze je
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bezcenné, nemilované, nechcené, ohrozené, alebo Ze je dobré iba na to, aby
plnilo potreby inych. Rovnako nebezpecné pre dieta je aj strasenie, terorizo-
vanie a vyhrdZanie sa, vykoristovanie a vydieranie, zavrhovanie a odmieta-
nie, izolacia, ignorovanie a uprednostiiovanie uspesnejsieho. Rodicia sa ¢asto
v pripadoch psychického nasilia dopustaju odopierania citovej odozvy, za-
nedbévania dusevného zdravia, zdravotnych a vzdelavacich potrieb, urdzok,
nadavok ¢i zosmie$iovania a zranovania citov dietata.

3. Kritéria najlepsieho zaujmu dietata

Na rozdiel od inych krajin na izemi Slovenska najlepsi zaujem dietata na-
Siel explicitné vyjadrenie v novele zakona o rodine ¢. 175/2015 s ti¢éinnostou
od 1. 1. 2016 vo forme zakladnej zdsady rodinného prava. Novela zaujem
dietata povySuje legislativno-technickym sposobom tak, ze zasada ziskava
v systematike zdkona o rodine patri¢né kardinalne miesto v podobe nové-
ho ¢lanku ¢. 5."' Vedtice umiestnenie principu a jeho ,,povy$enie” v systéme
rodinného préva ma motivovat najmi sudy a vSetky osoby (subjekty), kto-
ré vykonavaja voci dietatu svoje prava a povinnosti, aby mali zaujem dieta-
ta na zreteli a aby ho starostlivo posudzovali a zodpovedne urcovali v kon-
krétnych pripadoch. Novela zasiahla aj do tpravy zakona ¢. 305/2005 Z. z.
o socidlnopravnej ochrane deti a o socialnej kuratele, ked v § 3 bol doplneny
novy odsek o tom, Ze prvoradym hladiskom pri volbe a uplatnovani opatreni
socialnopravnej ochrany deti a socidlnej kurately je najlepsi zaujem dietata,
na ur¢ovanie a posudzovanie ktorého sa uplatniuje zdsada o zaujme dietata
podla ¢l. 5 zdkona o rodine. Dané krizové prepojenie dvoch zakonov ma za-
bezpedit urcita mieru koherencie v konaniach a postupoch stidov a organov
socidlnopravnej ochrany. Dané legislativne rieSenie chdpeme ako platformu
pre vzajomny dialog medzi zuc¢astnenymi profesiami, ktoré maji mat na zre-
teli spolo¢ne kritéria najlepsieho zdujmu dietata.

! Blizsie porovnaj: Dobrovodsky, R.: Ambicie rodinnopravnej upravy platnej od 1. 1. 2016.
In: Socidlna prevencia : deti, mlddez a niektoré neziaduce socidlne a socialnopatologické
javy. Ro¢. 11, ¢. 1 (2016),s. 4 - 6.
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4. Legislativne inSpiracie kritérii

Znenie ¢l. 5 zdkona o rodine neobsahuje definiciu zaujmu dietata, ale ponu-
ka prikladnym a nehierarchickym sposobom vypocet kritérii zaujmu die-
tata. Vzhladom na to, Ze kazdé dieta je jedinecné a konstelacia jeho Zivotnej
situdcie je neopakovatelnd, tvorcovia textu navrhu zdkona nemali ambiciu
pripravit legalnu definiciu najlepsieho zaujmu dietata. Inspiracia pri tvorbe
kritérii (prvkov) sa nasla vo viacerych zdrojoch:

Pocas pripravnych prac v pracovnej skupine sa viedla diskusia o najpod-
statnej$ich kritériach. Konzultacie so sudcami poruc¢enskych sidov rovna-
ko priniesli prehlad kritérii, ku ktorym v praxi prihliadaja.

Dal3im vyznamnym zdrojom bol Vieobecny komentdr ¢ 14 (2013) o pra-
ve dietata na prvoradé zohladnenie jeho alebo jej najlepsieho zaujmu (Gene-
ral comment No. 14 - 2013 on the right of the child to have his or her best inte-
rests taken as a primary consideration), ktory vydal Vybor pre prava dietata
(Committee on the Rights of the Child). Podla komentara vybor povazuje za
uzito¢né pripravit nevycerpavajuci a nehierarchicky zoznam prvkov, ktoré st
rozhodujucimi kritériami a mali by sa zaclenit do postidenia najlepsieho za-
ujmu dietata. Tvorcovia, re§pektujic odporucanie vyboru, vypocitali kritéria
nevycerpéavajuco a nehierarchicky. To, ze st kritérid v ¢l. 5 vypocitané v abe-
cednom poradi, neznamena prioritu niektorého z nich. Bude vzdy na po-
stdeni sidu alebo organu socialnopravnej ochrany deti a socialnej kurately,
ktoré z nich v konkrétnom pripade prevazi a ktoré vyhodnoti ako vychodis-
kové. V konkrétnej situacii konkrétneho dietata mozu byt vyznamné viaceré
kritéria, alebo dokonca to nemusi byt ani jedno z navrhovaného vypoctu.
Moze vzniknut situdcia, Ze samotny sud si vykreuje pre pripad osobitné kri-
térium zaujmu dietata bez toho, aby §lo o totozné alebo pribuzné kritérium
uvedené vo vypocte ¢l. 5.

Ako uz bolo uvedené, novela zdkona o rodine s u¢innostou od 1. 1. 2016
zaviedla do pravnej upravy ustanovenie ¢l. 5. Tento pozostava z dvoch viet.
Prvé veta vyjadruje prednost principu a to tak, Ze zaujem maloletého dietata
je prvoradym hladiskom pri rozhodovani vo vsetkych veciach, ktoré sa ho
tykajd. V druhej vete zakonodarca prikladmi vymenovava kritéria (prvky),
ktoré sa bert na zretel pri ur¢ovani a posudzovani zaujmu maloletého dieta-
ta. Menovite ide o tieto:

a) uroven starostlivosti o dieta,

b) bezpecie dietata, ako aj bezpecie a stabilita prostredia, v ktorom sa dieta

zdrZiava,
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¢) ochrana dostojnosti, ako aj dusevného, telesného a citového vyvinu die-
tata,

d) okolnosti, ktoré sivisia so zdravotnym stavom dietata alebo so zdravot-
nym postihnutim dietata,

e) ohrozenie vyvinu dietata zdsahmi do jeho doéstojnosti a ohrozenie vyvi-
nu dietata zdsahmi do dusevnej, telesnej a citovej integrity osoby, ktord je
dietatu blizkou osobou,

f) podmienky na zachovanie identity dietata a na rozvoj schopnosti a vIoh
dietata,

g) ndzor dietata a jeho mozné vystavenie konfliktu lojality a ndslednému po-
citu viny,

h) podmienky na vytvdranie a rozvoj vztahovych vizieb s obidvomi rodi¢mi,
surodencami a s inymi blizkymi osobami,

i) vyuZzitie moznych prostriedkov na zachovanie rodinného prostredia dieta-
ta, ak sa zvazuje zdsah do rodic¢ovskych prav a povinnosti.

Doélezitym zdrojom inspiracie bol reformny Spolkovy zékon o prave ty-
kajucom sa deti a mena (Kindschafts und Namensrechts-Anderungsgesetz
2013 - KindNamRAG 2013), ktory - okrem iného - upravil aj prvky zéujmu
dietata (Kindeswohl). Rakusky zdkonodarca rovnako ako slovensky zakono-
darca povysil vypocet kritérii systematicky na prominentné miesto vo Vie-
obecnom obdianskom zdkonniku (§ 138 ABGB). Rakuska literatira hodnoti
legislativhu zmenu v rakiskom prave pozitivne najmé vzhladom na potreby
a postavenie deti."?

5. Jedine¢nost kazdého dietata

Z pohladu posudzovania najlepsieho zaujmu dietata je kazdé jedno dieta je-
dinecné. Potreba (moznost) zohladnit okolnosti kazdého pripadu je garan-
tovana pruznostou a adaptabilitou pojmu najlepsi zaujem dietata. Osobny
kontext, situdcia a potreba dietata maju byt pri posudzovani najlepsieho za-
yimu rozhodnym kritériom. Vybor vo v§eobecnom komentdri prizvukuje,
Ze pri posudzovani najlepsieho zdujmu sa ma prihliadat najmé na okolnos-
ti, ktoré suvisia s individudlnymi charakteristikami dotknutého dietata. Ide
o charakteristiky ako vek, pohlavie, stupen zrelosti, skusenosti, prislusnost

12 Filler, E.: Kinder miissen nicht Scheidungsopfer sein - Kinder diirfen nicht zu Schei-
dungsopfern werden! Welchen Beitrag kann die verpflichtende Beratung vor einverne-
hmlicher Scheidung leisten? iFamZ 2013, 5/2013, S. 270.
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k mensinovej skupine, telesné, zmyslové alebo intelektudlne postihnutie, ako
aj socialny kontext, v ktorom dieta Zije. Do tivahy by sa mali brat okolnosti
ako pritomnost ¢i absencia rodi¢ov, kvalita vztahov dietata s biologickou ale-
bo nahradnou rodinou, prostredie, v ktorom dieta Zije a pod.

Pojem najlepsieho zaujmu dietata je zloZity a jeho obsah musi byt sta-
noveny v kazdom jednotlivom pripade. Sud alebo iny statny organ prave
prostrednictvom vykladu musia byt schopni ozrejmit pojem najlepsieho za-
ujmu dietata a vediet ho konkrétne aplikovat. Pojem zaujem dietata by sa mal
prisposobit a vymedzit na individudlnom zaklade podla osobitnej situacie
dietata. V pripade individualnych rozhodnuti sa najlepsi zaujem dietata musi
posudit a ur¢it na zéklade osobitnych okolnosti konkrétneho dietata.

Flexibilita pojmu najlepsi zdujem dietata umoziuje reagovat na situaciu
konkrétnych deti a ziskat poznatky o rozvoji dietata.

Marquardt sa kriticky stavia k situdciam, ked si pravnici osobuju vylucné
pravo vykladat a postdit najlep$i zaujem dietata, a to rydzo pravnickym spo-
sobom bez aplikovania aspon elementirnych vedomosti z detskej psychold-
gie.”” Na druhej strane vidi riziko v tom, Ze vSetky profesie, ktoré vystupuju
v stdnom konani na strane dietata, budu presadzovat svoje videnie pojmu
najlepsi zaujem dietata.'* Rovnako aj Gurd#i vola po multidisciplinarite pri
kone¢nom uvazovani o zaujme dietata. Aby nedochadzalo k rozhodovacim
excesom, Marquardt vola po konsenze medzi zac¢astnenymi profesiami mi-
nimalne o tychto piatich zakladnych elementoch najlepsieho zaujmu die-
tata:

a) vdzby a vztahy dietata,

b) vola dietata,

¢) kontinuita vychovy a starostlivosti o dieta,

d) podpora osoby zodpovednej za vychovu a starostlivost o dieta,

e) rychle rozhodovanie.®

Podla Dettenborna zaujem dietata je ,flexibilny atribut $pecifickej a mo-
difikovatelnej konsteldcie osobnostnych a socialnych faktorov ochrany a ri-
zika pre dieta“'® Zaujem dietata ma interdisciplinarny kontext pozostavajuci
z kognitivno-psychologickych, pravnych, moralnych a vedeckych aspektov.

3 Marquardt, C.: Der Begriff: Kindeswohl. Paten. 2/2011, S. 5.

4 Guran, P: Prava deti a rodinna medidcia. In: Schavel, M.: rodinnd medidcia (stc¢asny stav —
perspektivy). Zbornik z medzindrodnej vedeckej konferencie. P¥ibram : Ustav sv. J. N. Neu-
manna, 2015. S. 33.

' Tamze.

' Dettenborn, H. — Eginhard, W.: Familienrechtspsychologie. Stuttgart 2002. S. 59.
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Je konkretizaciou psychosocidlnych aspektov situdcie dietata, ktorého obsah
mozno preskumat sudom alebo inymi organmi'” Néajdenie toho ,,spravneho*
zaujmu dietata znamena rozhodnutim ustalit pre dieta najvyhodnejsiu kon-
Steldciu existujucich potrieb dietata a jeho zivotnych podmienok.' Vystiznej-
$ie opisuje mechanizmus aplikacie principu najlepsieho zaujmu Pavelkovd,
ziadajuc objektivne zistenie vSetkych relevantnych skutocnosti a az nasled-
né postudenie najlepsieho zdujmu konkrétneho dietata, o ktorom sa v danom
pripade rozhoduje."

6. Kritéria zaujmu dietata hraniciace
s naboZenskou slobodou

Ako uz bolo spomenuté, nabozenské hodnoty spolo¢nosti st velmi podstat-
né pri determinovani rodinnopravnej upravy na tzemi toho-ktorého $tatu.
Pravno-teoreticky to plati, ked sa ocakava, ze obyvatelstvo $tatu re$pektuje
»rodinné®, resp. rodinnopravne $tandardy upravené pravom zvrchovaného
$tatu. S migraciou, osobitne s migraciou religiézneho obyvatelstva, si na tize-
mie cudzieho $tatu cudzinci takpovediac ,,prinasaju“ svoje predstavy o vy-
chove dietata, o vztahoch v rodine ¢i o vztahoch medzi manzelmi. Tento
sociologicky fakt plati bez ohladu na princip teritoriality a zvrchovanosti,
ktoré tedria medzinarodného prava zaraduje medzi zakladné prvky statu.?
S tym stvisi aj podvedomé odmietanie noriem rodinného prava, ktoré su
jedny z mala noriem regulujtcich najintimnejsie vztahy. Cudzinci, ktori od-
mietaju platnost noriem zvrchovaného §tatu, platnost odmietaju s presved-
¢enim, Ze §tat sa ma drzat stranou a nema sa vmesovat do vztahov v rodine.
Do istej miery $tat garantuje autonémnu predstavu napriklad rodicov pri

3

Dettenborn, H.: Kindeswohl In: Volberts/Steller (Hrsg.), Handbuch der Rechtspsychollo-
gie, Gottingen 2008. S. 574.

Hildebrandt, C.: Kindeswohl und Kinderrechte. Dietz-Verlag. Berlin 2008. UTOPIE krea-
tiv, H. 217 (November 2008). S. 1032.

19 Pavelkova, B.: Rodinné pravo v sucasnosti. Sukromné pravo. 1/2015. Wolters Kluwer,
s.I. 0. Bratislava. S. 11

Blaskovi¢, K.: Prvky $tatu : In: (Ne)uznanie $titov v medzinarodnom prave a jeho dopad
na vnutrostatne pravo. — Krakéw : Spolok Slovakov v Polsku — Towarzystwo Stowakéw
w Polsce, 2014. - ISBN 978-83-7490-800-9. - S. 11 - 30.

3

2

S
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vychove dietata.” Na Slovensku je tato rodi¢ovskd autonémia garantovana
ustavne, resp. zakonodarne. Prednost rodi¢ov a ich autonémia vo vychove je
v spolo¢nosti vnimand velmi citlivo, osobitne pokial ide o ndbozZenska slo-
bodu* chranent na urovni tstavného prava.® V Slovenskej republike je vy-
chova zakladnym tdstavnym pravom rodic¢ov.** Dolezitost roly rodicov vo
vychove zvyraznuje zdkon o rodine vo svojich tvodnych ustanoveniach, a to
konkrétne v ¢l. 3, podla ktorého rodicovstvo je mimoriadne uzndvanym po-
slanim Zeny a muZa a spolocnost mu poskytuje nielen potrebnii ochranu, ale aj
starostlivost, najmd hmotnou podporou rodicov, a pomoc pri vykone rodicov-
skych prav a povinnosti. Novelou zdkona o rodine ¢. 175/2015 Z. z. bola zasa-
da zakotvena v ¢l. 3 doplnenad o vetu, Ze spolocnost uzndva, Ze pre vsestranny
a harmonicky vyvin dietata je najvhodnejsim stabilné prostredie rodiny tvore-
nej otcom a matkou dietata.

Aj ked slovensky zakon o rodine upravuje, ze rodi¢ia maji pravo vycho-
vavat deti v zhode s vlastnym nabozenskym a filozofickym presved¢enim?®
a maju rozhodujticu tlohu vo vychove dietata, ich pravo je obmedzené. Ob-
medzené je institdtom najlepsieho zdujmu dietata, ktorého kritéria st vyjad-
renim nie subjektivnych predstav rodica, ale hodnot slovenskej spolo¢nos-
ti. Hodnoty slovenskej spolo¢nosti st vyjadrené tustami zékonodarcu, ked
vymedzil v ¢l. 5 zakona o rodine kritéria zaujmu dietata (porovnaj vyssie).
Ako uz bolo uvedené, jednym zo zdrojov formulacie ¢l. 5 bol VSeobecny
komentar ¢. 14 (2013) o prave dietata na prvoradé zohladnenie jeho alebo
jej najlepsieho zaujmu, ktory prijal Vybor OSN pre prava dietata. Vybor sa
v komentari osobitne venuje aj nabozenskym aspektom najlep$ieho zauj-
mu dietata. Podla Vyboru deti nie si homogénna skupina, a preto je potreb-
né vziat do uvahy ich rozmanitost pri posudzovani ich najlepsich zaujmov.
Identita dietata zahrfna vlastnosti, ako je pohlavie, sexudlna orientdcia, na-
rodnost, nabozZenstvo a presvedcenie, kultirna identita a osobnost.

Pravo dietata na zachovanie totoznosti je zaru¢ené Dohovorom (¢lanok 8)
a musi byt reSpektované a brané do uvahy pri posudzovani najlepsieho zauj-
mu dietata. Pokial ide o nabozensku a kultirnu identitu Vybor prizvukuje,
ze napriklad pri zvazovani umiestnenia dietata do detského domova sa musi

2! Ondréasek, M. - Ondrasek, N.: Vychova a vzdeldvanie v kontexte rodi¢ovskej autority a za-
ujmu dietata: nabozenskd perspektiva. In Ndbozenské vyznanie rodi¢ov a najlepsi zaujem
dietata. Leges. 2014.

Kroslak, D.: Pravny stat. In Ustavné pravo. — Bratislava : Wolters Kluwer, 2016.
Morav¢ikova, M.: Ludské préava, kultdra a ndboZenstvo. Praha : Leges, 2014.

2 Cl. 41 ods. 4 Ustavy SR.

%5 § 30 ods. 1 zdkona o rodine ¢&. 36/2005 Z. z.
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néleZita pozornost venovat Ziaducej kontinuite vo vychove dietata a jeho
etnickému, ndbozenskému, kultirnemu a jazykovému zazemiu (¢lanok 20
ods. 3) a organ musi vziat do uvahy tento $pecificky kontext pri posudzovani
a urcovani najlepsich zaujmov dietata. Nalezité zohladnenie najlepsich zauj-
mov dietata znamend, Ze deti maju pristup ku kultdre (a jazyku, ak je to moz-
né) svojej krajiny a rodiny pévodu a maju moznost pristupu k informéaciam
o svojej biologickej rodine v stlade s pravnymi predpismi v danej krajine.

Osobitne ddlezité pre tému nasho prispevku je konstatovanie Vyboru, Ze
hoci sa musi zohladnit ochrana ndboZenskych a kultirnych hodnét a tradi-
cii ako siiast ndrodnej identity dietata, postupy, ktoré sit v rozpore s prdva-
mi stanovenymi v Dohovore, nie sii v najlepsom zdujme dietata. Kultirna
identita nemoéZe ospravedlnit ani odovodnit skutocnost, Ze rozhodovacie or-
gany presadzujii tradicie a kultiirne hodnoty, ktoré dietatu alebo defom odopie-
rajui prava zarucené Dohovorom.*

Na tomto mieste mozno suhlasit s citovanym nazorom Vyboru. To, Ze naj-
lepsi zaujem dietata moze byt rozhodujtce kritérium v praxi pri kolizii vyko-
nu rodi¢ovskych prav vykonavat slobodu myslenia, svedomia ¢i nabozenské-
ho vyznania, nie je vzdialené realite. Nemusime v nasom prispevku umelo
vytvarat mozné konstelacie, ale sta¢i na¢riet do problematiky kolizie dvoch
chranenych hodnét v Eurdpe. Eurdpske pravo v ¢lanku 10 Charty zaklad-
nych prav EU kazdému zaru¢uje sloboda myslenia, svedomia a ndbozenské-
ho vyznania. Toto pravo zahrna slobodu zmenit nabozenstvo alebo vieru.
Rovnako obsahuje aj slobodu sam alebo v spoloéenstve? s inymi a verejne
alebo sukromne prejavovat svoje ndbozenské vyznanie alebo vieru bohosluz-
bou, vyu¢ovanim, vykonavanim tkonov a zachovavanim obradov. Pravo na
vyhradu svedomia je uznané v sulade s vnutrostatnymi pravnymi predpis-
mi.*®

Clenské stity Rady Eurépy maju garantovat pravo na slobodu myslenia,
svedomia a ndbozenského vyznania podla ustanovenia ¢l. 9 Eurépskeho do-
hovoru o Tudskych pravach a slobodach. Toto pravo patri kazdému obyva-

* Bod 57 V$eobecného komentdra ¢. 14.

7 Blizsie ku kolektivnym pravam ndboZzenskych mensin pozri: Jankuv, J.: Medzindrodno-
prévna ochrana prav prislusnikov mensin [1. vyd.]. - Plzen : Vydavatelstvi a nakladatelstvi
Ales Cenék, 2009. - 316 s. — (Autorské publikdcie). - ISBN 978-80-7380-210-3; Jankuv, J.:
Sudna ochrana mensin v medzindrodnom prave. In: Justi¢na revue. — ISSN 1335-6461. -
Roc¢. 46, ¢. 11-12 (1994), s. 1 - 16.

% CL 9 ods. 2.

81



Najlepsi zaujem dietata vo svetle slobody myslenia, svedomia a ndboZenského vyznania

telovi a neviaZe sa na Ziadne konkrétne ndbozenstvo alebo vierovyznanie.”
Blum ho zaraduje medzi prava, ktoré sa dotykaji najvnatornejsej podstaty
ludského sebauréenia a re§pektovania individualnej osobnosti.*

Eurdpsky sud pre Iudské prava a slobody (dalej len ,,ESLP®) sa vo svojej
judikature zaoberal slobodou myslenia, svedomia a nabozenského vyznania
nielen v kontexte zivota dospelych,” ale aj v zivote deti najma v suvislos-
ti s ich pravom na vzdelanie. Témou, ktora je predmetom verejnej debaty
v eurdpskych krajinach, je nabozenstvo v $kolach. Pred ESLP sa najcastej-
$ie dostavali otazky prav deti podla ¢l. 9 a jeho realizacia pocas vyucovacieho
procesu v $kole. Std riesil otazky vylac¢enia dvoch dievéat vo veku 11 a 12 ro-
kov z prvého ro¢nika francuzskej $tatnej strednej $koly, pretoze si odmietli
dat dolu svoje $atky z hlavy poc¢as hodin telesnej vychovy, neposkytnutia vy-
ucovania etiky a prislusnych zndmok ziakovi ospravedlnenému z nabozen-
skej vychovy?*? alebo krizov v triede.*®

Doterajsia judikatura ESLP doteraz nedéva jasnejsie odpovede na otazky,
ktoré vznikaju z pripadného pnutia medzi najlepsim zdujmom dietata a rea-
lizdciou prava rodi¢ov na vychovu dietata v zhode s vlastnym nabozenskym
a filozofickym presved¢enim. Najlepsi zdujem dietata moze byt postaveny do
kolizie takmer s kazdym zdujmom alebo pravom rodi¢ov. V nasom prispev-
ku by sme preto radi naznacili aspon zakladné ¢rty mozného konfliktu za-
uyjmu dietata na jednej strane a prava rodi¢ov vykonavat slobodu myslenia,
svedomia ¢i nabozenského vyznania na druhej strane. Tento konflikt nie je
hypoteticky, ale je redlny. Budeme ho demonstrovat na priklade, ktory sa stal

# Blum, N.: Die Gedanken-, Gewissens- und Religionsfreiheit nach Art. 9 der Européischen
Menschenrechtskonvention. Duncker & Humblot. 1989/90. S. 52.

30 Tamze, S. 159.

3! Napriklad zamestnancov - pozri diela: Moravéikovd, M.: Law and religion in the work-
place in the Slovak Republic In: Law and religion in the workplace. — Granada : Comares,
2016. - ISBN 978-84-9045-462-6. — P. 337 — 348; Morav¢ikovda, M.: Socidlna nduka Cirkvi
a svet prace. In: Socidlna nduka Cirkvi a jej vplyv na pracovné pravo. — Praha : Leges,
2015. - ISBN 978-80-7502-136-6. — S. 143 — 158; Moravcikova, M. — Krizan, V.: Sloboda
jednotlivca a svet prace (editori) 1. vyd. — Praha : Leges, 2014. — 191 s. — (Teoretik). - ISBN
978-80-7502-067-3; Varga, P: Religious discrimination in the workplace. In: Free move-
ment of goods and persons across the Polish - Czech - Slovak borders. — Katowice : Oficyna
Wydawnicza Wactaw Walasek, 2012. - ISBN 978-83-60743-57-7. - P. 94 - 101.

32 Porovnaj pripad Grzelak proti Polsku, rozhodnutie ¢. 7710/02 zo dnia 15. juna 2010.

3 Kroslak, D.: Lautsi a ostatni proti Taliansku (ku krucifixom vo verejnych $kolach). In
Kroslak, D. — Moravéikova, M. (ed.): Rozhodovacia ¢innost sidov a nabozenstvo. Wolters
Kluwer SK. 2015; Kroglak, D.: Lautsi i drugije protiv Italii: Nalicije raspjatij v klassnych
komnatach $kol (Lautsi and others versus Italy: Presence of crucifixes in classrooms. In:
Vestnik Omskogo universiteta. - ISSN 1990-5173. - No 4 (45), (2015), s. 65 - 72.
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aktudlne v Nemecku a ktory suvisi s fenoménom migracie. Priklad sa tyka ri-
tudlnych (nabozenskych) obriezok chlapcov.

7. Najlepsi zaujem dietata a vykon ritualnych
(nabozenskych) obriezok

V maji 2012 vyvolal vinu diskusie v Nemecku rozsudok Krajinského sudu
v Koline nad Rynom (LG KolIn).** Krajinsky sud sa odchylil od nazoru pr-
vostupniového sudu a vyslovil, Ze obriezka dietata, ktoré nie je sposobilé na
danie sthlasu a ktoré nie je sposobilé vobec vnimat nasledky tohto zdkroku
do svojej integrity, je v rozpore s najlepsim zaujmom dietata. Podla rozhod-
nutia sudu ani suhlas biologickych rodi¢ov ako zakonnych zéstupcov neo-
spravedlnuje protipravnost trestného ¢inu spdsobeného obriezkou. Ni¢ na
trestnosti nemeni ani skuto¢nost, Ze obriezka bola vykonana v sulade s pra-
vidlami medicinskej vedy. Krajinsky std preto rozhodol, Ze doslo k spacha-
niu trestného ¢inu ublizenia na zdravi (Korperverletzung) podla § 223 ods. 1
StGB (Trestného zékona). Sthlas rodic¢ov so zékrokom bol z pohladu sudu
nepodstatny a nezalozil okolnost vylu¢ujucu trestnost ¢inu. Preto bol lekar,
ktory vykonaval zakrok, uznany za vinného.

Medzi rodi¢mi, ktori nechali vykonavat obriezky na svojich detoch z ri-
tudlneho dovodu, vznikla neistota pokial ide o legalnost ich konania. Roz-
hodnutie Krajinského sudu totiz spochybnilo dostatok, resp. legalitu pravne-
ho zastupenia dietata biologickymi rodi¢mi vo vztahu k zasahom, ktoré nie
st nevyhnutné z medicinskeho hladiska pre zaujem dietata. Do rozhodnutia
sudu sa riadili lekari vykonavajuci zakrok, ako aj rodic¢ia standardmi nemec-
kej Etickej rady (Die Empfehlung des Deutschen Ethiksrat). Podla tychto Stan-
dardov pre vykonavanie obriezok maloletych chlapcov plati:

a) poucovacia povinnost o obriezkach lekarom vo¢i rodicovi,

b) suhlas rodica,

c) tiSenie bolesti pri a po zakroku,

d) respektovanie prava veta dietata v zavislosti na jeho vyspelost.*”

* LG Ko6ln, zo dna 7. 5. 2012, 151 Ns 169/11.

* Ethikrat empfiehlt rechtliche und fachliche Standards fiir die Beschneidung (PRESSEMIT-
TEILUNG 09/2012
Berlin, den 23. August 2012): Unter grofler 6ffentlicher und medialer Begleitung hat sich
der Ethikrat am heutigen Donnerstag im Rahmen einer 6ffentlichen Plenarsitzung mit
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Na rozdiel od zéstupcov medicinskych profesii, ktoré sa stavali kritic-
ky a proti tzv. religiéznym obriezkam,* prichddzali kritické reakcie na-
bozenskych spolocenstiev a cirkvi proti rozhodnutiu krajinského sudu.
Podla Ustrednej zidovskej rady (Der Zentralrat der Juden) obriezky sii pre
zZidovskii vieru absoliitne podstatné a neopomenutelné. Bez obriezok nie je Zi-
dovsky zivot v Nemecku mozny.”” Kriticky sa k rozsudku postavila aj moslim-
skd komunita, podla ktorej rozsudok kolinskeho stidu, ktory judikuje obriez-
ku ako trestny ¢in ublizenia na zdravi, povazujeme za zdvazny a nepripustny
zdsah do sebauréovacieho prdva ndboZenskych spolocnosti a do prdva na vy-

der Beschneidung minderjéhriger Jungen aus religiésen und weltanschaulichen Griinden
beschiftigt.

Die Vorsitzende Christiane Woopen betonte in ihrer Einfiihrung, dass der Ethikrat mit sei-
ner offentlichen Debatte zur Versachlichung des Diskurses beitragen wolle. Grundlage der
Diskussion des Ethikrates waren Vortrige der Mitglieder Leo Latasch, Ilhan Ilkilic, Rein-
hard Merkel, Wolfram Héfling und Peter Dabrock zu medizinischen, religiés-kulturellen,
straf- und verfassungsrechtlichen sowie ethischen Aspekten der Beschneidung.
Ungeachtet tiefgreifender Differenzen in grundlegenden Fragen empfiehlt der Ethikrat
einmiitig, rechtliche Standards fiir eine Beschneidung minderjéhriger Jungen aus religi-
6sen oder weltanschaulichen Griinden zu etablieren und dabei folgende Mindestanforde-
rungen umzusetzen:

1. umfassende Aufklarung und Einwilligung der Sorgeberechtigten

2. qualifizierte Schmerzbehandlung

3. fachgerechte Durchfithrung des Eingriffs sowie

4. Anerkennung eines entwicklungsabhiangigen Vetorechts des betroffenen Jungen.
Dariiber hinaus fordert der Ethikrat die Entwicklung und Evaluation von fachlichen Stan-
dards fiir die Durchfithrung der Beschneidung unter Mitwirkung der Betroffenen und der
beteiligten Gruppen.

Stellungnahme der Deutschen Gesellschaft fiir Kinderchirurgie (DGKCH) zu ,,Beschnei-
dung von Jungen - Eckpunkte einer Regelung“ vom 24. September 2012

Die Stellungnahme der Deutschen Gesellschaft fiir Kinderchirurgie (DGKCH) zu ,,Be-
schneidung von Jungen - Eckpunkte einer Regelung® vom 24. September 2012: Dass ein
operativer Eingriff nur dann nicht rechtswidrig ist, wenn er nach den Regeln der édrztli-
chen Kunst (lege artis) durchgefiihrt wird entspricht geltendem Recht. Ebenso ist geltendes
Recht. dass das Sorgerecht sich nur auf die Einwilligung von Eingriffen beschrénkt, wenn
sie dem Kindeswohl dienen. Wer sich fragt, wo die Neuerung dieses Entwurfs liegt, stellt
fest, dass der Gesetzgeber plant, einen nachweislich irreversiblen kérperlichen Eingriff fir
harmlos zu erkldren. Eine solche unwiderlegbare Vermutung missachtet seriose wissen-
schaftliche Stellungnahmen zur Intensitét und zu den Folgen medizinisch nicht notwendi-
ger Zirkumzisionen. Danach hat der Eingriff jedenfalls bei Kindern keinerlei gesundheit-
lichen Nutzen, ist irreversibel, verbunden mit Schmerzen sowie einem Sensibilitatsverlust
und biirdet dem Kind ohne medizinische Notwendigkeit Risiken auf. Ein solcher Eingriff
liegt nicht im Kindeswohl.

7 Die Zeit, 5. 7. 2012.
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chovu deti*® Katolicka cirkev reagovala slovami, Ze tdto ndbozZenskd prakti-
ka ako taka by nemala byt spochybriovand. Obriezky patria uz tisicky rokov
k religioznej podstate judaizmu rovnako ako u moslimov. Obriezky nemozno
jednoducho zakdzat.*

8. Okamzita reakcia nemeckého zakonodarcu

Na pravnu neistotu a najma na tlak zo strany dotknutych nabozenskych spo-
lo¢nosti zareagovala nemeckd vlada a parlament nezvycajne rychlo. O vy-
nimo¢nosti rychlej legislativnej reakcie mozno hovorit preto, lebo doteraj-
$1 vyvoj rodinného prava v Nemecku poukazuje na opatrnost a zdrzanlivost
zakonodarcu pri zmene rodinného prava. Dna 19. jula 2012 nemecky par-
lament (Deutsche Bundestag) na navrh politickych frakcii CDU/CSU, SPD
a FDP vyzvali nemecku vladu, aby predlozila navrh na zmenu pravnej apra-
vy. Dna 23. augusta 2012 bola téma obriezok prerokovana v nemeckej etic-
kej rade (Deutsche Ethikrat), na zaklade ktorej ministerstvo spravodlivosti
pripravilo névrh novely Obcianskeho zdkonnika (Anderung des Biirgerlichen
Gesetzbuchs). V decembri 2012 prijal parlament novelu s nazvom Zdkon
o rozsahu osobnej starostlivosti pri obriezke chlapca (Gesetz tiber den Umfang
der Personensorge bei einer Beschneidung des mdnnlichen Kindes). Do nemec-
kého Ob¢ianskeho zdkonnika bolo vlozené nové ustanovenie § 1631d , ktoré
spolu s ndzvom znie nasledovne:

Odsek 1: Osobnd starostlivost obsahuje aj pravo dat suhlas na obriezku
chlapca, ktory nie je sposobily na danie sthlasu a ktory nie je sposobily vni-
mat nasledky tohto zakroku, a to aj vtedy, ked obriezka nie je medicinsky

* Der Zentralrat der Muslime in Deutschland. Neues Deutschland, 14. 7. 2012.
Podrobnejsie vyhlasenie: Der Zentralrat der Muslime in Deutschland (ZMD) sieht in dem
Urteil des Kolner Landgerichts, in dem die Beschneidung auch als Korperverletzung gelten
soll, einen eklatanten und unzuldssigen Eingriff in das Selbstbestimmungsrecht der Religi-
onsgemeinschaften und in das Elternrecht. Zudem wird dadurch eine erhebliche Zunahme
der Rechtsunsicherheit fiir alle Beteiligten entstehen. ,Die Religionsfreiheit ist ein sehr hohes
Gut in unserer Verfassung und darf nicht Spielball einer eindimensionalen Rechtsprechung
sein, die obendrein diesem Thema gegeniiber bestehende Vorurteile und Klischees noch weiter
verfestigt, sagte heute der ZMD-Vorsitzende Aiman Mazyek in Koln. Die Beschneidung (Ta-
hara) der Jungen ist Bestandteil muslimischer Tradition und folgt der abrahamischen Praxis,
die in allen monotheistischen Religionen iiber Jahrtausende weltweit bis heute angewandt
wird. Dariiber hinaus ist es wissenschaftlich erwiesen, dass eine medizinisch fachgerechte
Zirkumzision nur Vorteile fiir die Kinder und spdteren Erwachsenen mit sich bringt.

¥ Der Bamberger Erzbischof Ludwig Schick in der Stiddeutsche Zeitung, 3. 9. 2012.
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odovodnena. To neplati vtedy, ked ani pri zohladneni uéelu obriezky jej vy-
konanie nie je v zaujme dietata.

Odsek 2: V prvych 6 mesiacoch po narodeni mézu obriezku podla odse-
ku 1 vykonat aj osoby poverené ndbozenskymi spoloc¢enstvami na vykona-
nie obriezky, ak st tieto osoby na to osobitne vyskolené bez toho, aby museli
byt lekarmi.”

9. Zaver

Pripad obriezok, ktory sa stal v Nemecku, asi najvhodnejsie demonstru-
je konflikt najlepsieho zaujmu dietata s pravom rodi¢ov na vychovu dieta-
ta v stlade s ndbozenskym presvedc¢enim. Samotny zakonodarca z dévodu
zachovania pokoja nabozenskych spolo¢nosti na tizemi Nemecka na jedne;j
strane a ochrany deti na druhej strane musel zasiahnut relativne rychle le-
gislativnym sposobom. Zéakonodarca musel obetovat aj pravnu Cistotu textu
Obcianskeho zakonnika, ktory by nemal obsahovat kauzistické normy. Usta-
novenie § 1631d je prikladom najvy$sej moznej konkrétnosti a kauzuistiky.
Dokonca nazov paragrafu je poznaceny osobitnostou normovanej Zivotnej
situdcie. Podla nasho nézoru sa podarilo nemeckého zakonodarcovi dosiah-
nut socialny zmier na svojom uzemi len docasne a ¢iastocne. Stale totiz za-
nechal v norme cestu kritéria najlepsieho zaujmu dietata (Kindeswohl), kedy
by sud mohol po vyhodnoteni individualnych vlastnosti dietata a konstela-
cie zivotnych okolnosti vyhodnotit obriezku ako zakrok, ktory je v rozpore
s jeho najlep$im zaujmom.

4§ 1631d Beschneidung des ménnlichen Kindes

(1) Die Personensorge umfasst auch das Recht, in eine medizinisch nicht erforderliche
Beschneidung des nicht einsichts- und urteilsfihigen mannlichen Kindes einzuwilligen,
wenn diese nach den Regeln der drztlichen Kunst durchgefiihrt werden soll. Dies gilt nicht,
wenn durch die Beschneidung auch unter Beriicksichtigung ihres Zwecks das Kindeswohl
gefdhrdet wird.

(2) In den ersten sechs Monaten nach der Geburt des Kindes diirfen auch von einer Reli-
gionsgesellschaft dazu vorgesehene Personen Beschneidungen gemifd Absatz 1 durchfiih-
ren, wenn sie dafiir besonders ausgebildet und, ohne Arzt zu sein, fiir die Durchfithrung
der Beschneidung vergleichbar befihigt sind.
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VICJIAM B KPbIMY!

Tamvana A. Centowkuna/ Tatiana A. Senyushkina®

AnnoTanus: B ctaTbe MCCIEAyIOTCA TPOLIECCH, TPOMCXO/AIINE B MyCYTbMaHCKOM CO-
obuiecTBe KpbiMa, HauMHast ¢ NCTOPUIECKOTO ITAIA, CBA3AHHOTO C MOSIBICHUEM JC-
naMa B pernoHe. Oco6oe BHUMaHMe yAeneHo 1caamy B KpbiMy B epuog ¢ 1991 ropa,
¢ paspyuennss CCCP u o 2014 roga, korma Ha OcHOBe pedepeHyMa IIPOU30LIIO
BoccoenyHenne Kprima ¢ Poccueit. IlpoananusupoBana HoBass MOZie/lb B3aMMOOTHO-
LIEHNIT TOCYAapCTBa U UCIAMCKUX PEIUTMO3HBIX OPTaHM3ALNIA, KOTOpas CI0XKUIACh
B Kppimy B 2014-2016 IT., B yCTOBUSX MHTETPALNU KPBIMCKOTO MYCY/IBMaHCKOTO CO06-
I[eCTBa B POCCUIICKOE COLMOKY/IBTYPHOE U IPaBOBOe IPoCTpaHcTBO. Ocoboe BHMMA-
HI€ Y[e/IeHO BOIIPOCaM, CBA3AHHBIM ¢ (DMHAHCHPOBAHUEM UCIAMCKUX PEIUTVO3HBIX
OpraHu3aLuil ¥ POCCUIICKOMY 3aKOHOJATeIbCTBY B 9TOI cepe.

Knrouesbie cnoBa: Vicnam, Kpbim, ykpanncknit kpusuc, Boccoenunenne Kppima ¢ Poc-
Ccreit, HeTpafYILIMOHHBIe MC/IAMCKIIe TedeHNs, 60pbba C PeIUIMO3HBIM SKCTPEMI3MOM

Abstract: The article examines the processes occurring in the Muslim community of
the Crimea, from the historic stage associated with the emergence of Islam in the re-
gion. Special attention is paid to Islam in Crimea in the period since 1991, with the col-
lapse of the USSR and before 2014, when on the base of the referendum there was the
reunion of the Crimea with Russia. The new model of relations between the state and Is-
lamic religious organizations, which developed in the Crimea in 2014-2016, in terms of
integration of the Crimean Muslim community in the Russian socio-cultural and legal
spacem was analyzed. Special attention is paid to issues related to the funding of Islamic
religious organizations and the Russian legislation in this sphere.

Keywords: Islam, Crimea, Ukrainian crisis, Reunification of Crimea with Russia, non-
traditional Muslim movements, struggle with religious extremism

! VccnenoBaHnue 1 y6nIuKalys IIOATOTOB/IEHa B paMKax noaep>xanHoro PITH® HaydHOro
mpoekTta Ne 15-31-10178 «9THudYeckas n sTHonmommTnIeckas kaprta Kpeima. Opranmsa-
L¥IsI MOHUTOPMHTA U PAHHETO MPERYIPEXAECHNI STHUYECKNX 1 PE/INTUO3HBIX KOH(INK-
T0B» (pyK. B.}0.30pnH).

JlokTop TOMUTMYeCKMX Hayk, mpodeccop, mpodeccop Kadeapbl IMOMUTHIECKIX
HayK M MeXJIYHApORHBIX OTHomeHuit KpeiMckoro defieparbHOrO yHMBepCUTETA
uM.B.JL.BepHanckoro, r. CuMmdepomnons, Peciy6nuka Kppim.

Doctor of Political Sciences, professor, professor of the department of Political Science
and International Relations of the Crimean Federal V. I. Vernadsky University, Simferopol,
Republic of Crimea.
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C nacrynnennem XXI-ro BeKa B pasIMyYHBIX CTpPaHAaX ¥ PErMoHax Mupa
aKTyanM3UPOBAJICA MHTEPeC UCCIefoBaTeNell K UCIaMy — He TONbKO Kak
K OfIHOV M3 MUPOBBIX PEIUIUIil, HO ¥ KaK K COLMATbHOMY, IIOMUTUIECKO-
MY, IIPaBOBOMY U LIeHHOCTHOMY (peHOMeHY. C OJJHOIL CTOPOHBIL, 3TOT MCCIe-
JIOBATe/TbCKNUIT MIHTEpec 00yC/I0B/IeH IPUTOKOM MUTPaHTOB B EBpomeiickue
CTPaHBIL, YTO CTAJI0 IPUYNHOI HEe TOJIBKO LIeHHOCTHBIX KOH(IMKTOB IBYX
KY/IBTYp — XPUCTUAHCKON ¥ MYCYIbMAHCKOI1, HO 1 HOBBIX fleMorpadudec-
KX BbI30BOB i1 EBpomnbl. Oco6oe IpelloMIeHne 3Ta TeMa MIMeeT B CBA3K
C IpOABIEHNEM IIPOTUBOPEUNIT MEXTY CEKYIAPHON U PENUTUO3HOIN KY/b-
TypaMM, a TaK)Xe B CBA3M C IPOHMKHOBEHMEM MYCYbMaHCKIX LIEHHOCTEN B
€BPOIIEIICKYIO TOBCEAHEBHOCTb. OTAENbHBIN aCleKT aKTyalTu3alyy UCIaM-
CKOJT TeMbI CBs3aH C 00oCTpeHMeM cuTyalyy Ha boxaeMm BocToke, BbI-
3BAHHOII 3aTSKHBIM T€OIIOIUTUIECKMM KPU3JCOM B 3TOM PETMOHE.

[TpumenutensHo k KpbiMy faHHas TeMa MMeeT ocoboe IpeloMIICHNe,
TaK KaK Ha IOJyOCTPOBE NMPOXKMBAET CerofiHA 12% MycynbMaH, He BCe 13
KOTOPbIX Nopfep>kanu Boccoesunenne Kpoima ¢ Poccueii, mpousomeniee
B pe3y/bTaTe IeMOKPATIIECKOTO BOeN3bAB/IEH A HacelleHN s Ha pedepeH-
myme B MapTe 2014 ropja. AKTya/IbHOCTb MCC/IeOBAHIIS JAHHON TeMbI 000¢-
HOBaHa TaK’kKe HEOOXOMVMMOCTBIO OCMBICTIEHNUS TeOIONUTNYECKNX TIPUYNH
yKpamHckoro kpusyca 2013-ro roga, a Takxe 0co60ro reorpaguyeckoro
MeCTOno0/10KeHA KpbIMCKOTo IIOyoCTpOBa, IPUB/IEKATENbHOTO C BOEHHO-
CTPATETrMYECKON TOUKM 3PEHMA JIII OCHOBHBIX T€ONOIUTUYECKUX UTPOKOB
Yepuomopcko-Kacnmiickoro permosa.

Ocobennoctp Yepromopcko-Kacnmitckoro pernona — aro, npex/e Bce-
o, er0 MeCTOHAXOXKJIEHNe, JI1 KOTOPOTO XapaKTepHO KOH(IUMKTOIeHHOe
okpy>xenue. C OfHOI CTOPOHBI, OH TPAHMYNUT C bankanamm, 18 KOTOPBIX
XapaKTepHBI lepMaHEHTHbIE STHNYECKIE U TeOIIONNTINYeCKIie KOH(IMKTEI,
¢ ipyroit — ¢ bivmxauM BocTokoMm, rie 0CHOBHAsA TOUKA HAITPSAYXKEHUSA CETOfI-
HA cBA3aHa ¢ Cupuert. Ha rore HecTabMIbHOCTD BbI3BaHA HAIPSKEHHBIMM
orHouenusaMu Poccyun n Ipysun, nposBuBIIMMICA Hanbolee OCTPO B XOfie
BoopyxéHHoro KoHpukTa B IOxHoit Ocetnn B 2008 r. JlaTeHTHBI POH
HecTaOVWIPHOCTHU B PETVOHE COXPAHACTCS TAKXKe B pe3y/bTaTe HallpsDKeH-
HocTy B otHowmeHyAX CIIA u VMpaHa.

Hoseitmmit KOHQIMKTHBI JUCKYPC CBSI3aH C HIPOTUBOPEUMAMU MEXKIY
Poccueit u Ykpaunoii o nosopy usMeHnenns craryca Kpoima. Opnako Bce
HepedrcIeHHble KOH(IMKTBI TaK WIN MHade CBSI3aHbI C TeM, YTO B IeOII0-
TUTUYECKOM KOHTeKCTe YepHoMopcko-Kacnumiickuit pernon npefcrasiieT
co60it cepy IPUTHKEHNA UHTEPECOB, CBA3AHHBIX C JOCTYIIOM K TPaHCIIOP-
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THBIM 30HaM U SHepPreTN4ecKM pecypcaM Tepputopun 6acceitHos YepHo-
ro u Kacrmiickoro Mopeit.’ B 3Tux yc/IoBUSAX reOHOMUTHYECKYIE TIPOOIeMbI
HepeJIKO HAaXOJAT CBOE CreluduyecKoe IpeoMIeHNne B IPOTUBOCTOAHMAX
Ha 3THUYECKOII M penurno3Hoii nouse. C Apyroii CTOpOHbI, MEXXITHIUYECKIE
Yl MEeXXPENUTHO3HbIe KOHGIMKTHI YaCTO MCHO/Ib3YIOTCS TEONONMNTUIECKAMM
aKTOpaMU MU JOCTIDKEHMA COOCTBEHHBIX Iie/Ieil.

Hapsany ¢ xpaTkuM 0630poM TeonomuTnYeckux GakTopoB, CBA3AHHBIX
C 3asBJICHHOJ TeMOI1, HeOOXOAVMO OCTaHOBUTBCA Ha KY/IBTYPHO-MCTOPU-
4eCKOM IIPeIOM/IEHVM VICCTIeyeMOii IIPO6IeMbl, KOTOPOe CBUIETETbCTBYET
0 TepeIUIeTeHNM KY/IbTYPHBIX, A3BIKOBBIX, HOMNTNYECKUX U IUBUIN3AIN-
OHHBIX (PaKTOPOB B PA3BUTUU U COCYLIECTBOBAHMM KPBIMCKIX PEITUTHO3-
HBIX TPYIIL

Vcropusa Kpeima 6orata coOBITUAMM, KOTOPBIE He pa3 MEHSA/N ero rocy-
HapCTBEHHBII cTaTyc. B 60IbLIIMHCTBE CITy4aeB 3TO ObIIO Pe3y/IbTaTOM BHe-
IIHETO COIEPHMYECTBA FOCYAAPCTB, TPAaHNYALX C TOTyOCTPOBOM. 3eM/IN
Kpeima B pasHble mepyoAbl UCTOPUY BXOOV/IM B 30HBI BIMAHNUA PuMcKoit
u BusanTuiickoit nmnepuii, Xazapckoro Karanara n 3onoron Opasl. CBoé
OKOHYaTe/IbHOE 3aKpeIJIEHNe 3Ta TeHJeHIMA T0Ty4Yuia B IEPMOJ, MHOTOBE-
KOBOTO IIPOTMBOOOPCTBA Ha KPBIMCKIUX rpannnax Poccmiickoit u OcMaHc-
KOJT IMITepyiL.*

CornmacHO MCTOPUYECKUMM WCCIENOBAHMAM, B 9IOXY IO3[HEN aHTU-
yHOCTM B KpbIMy cpopmmpoBancs 0coOblit THUII IPEKO-MPAHCKON LMBU-
NMU3aLUY, COCPEJOTOYEHHON B [BYX KPYIHBIX TOpOfaX-TOCY[AapCTBax:
Xepconece u [lanTukanee. ITo MHEHMIO M3BECTHOTO ICTOPUKA — AaHTUKOBE-
ma M.M.PocToBlieBa, «MMEHHO 3Ta CBA3b, MEXY 9//IMHAMM U MPaHILAMIH,
CBSA3b He 9THOrpadudecKas, 1 He HOUTUYECKas, a Ky/IbTYpHas1, CBI3b IIpe-
€MCTBEHHOCTH, U OIIpefieNiAeT KyIbTyPHbIe 0COOEHHOCTI )KU3HEHHOTO VK-
7aia TOTO, YTO IO3/{Hee clienanoch Poccueri».®

w

Cenromkyza T. [TonmmTrsanys ucmama u mpo6iemst 6e3omnacHocty B YepHoMopcko-Kac-
MUIICKOM pernoHe // OTHoMomMTIYecKas cutyanunsa B Poccun u cormpesienbHbIX rocyaapc-
TBax B 2009 rony. Exxeropgubiit goxman CeTyt STHONMOIMYECKOTO MOHUTOPUHIA U PAaHHETO
npexynpexgerns Kougmukros / Ilox pen. B.A. Tumkosa u B.B.Cremanosa. - M.: VIDA
PAH, 2010. - C. 135 - 139.

Kucenésa H.B. OtHononmutiyeckne mnpoueccel B KpbIMy: MCTOPUYECKUIL OIIBIT, COBpe-
MeHHBIe IPO6/IeMBI ¥ IepCIeKTuBbI X penrennus / Kncenésa H.B., Mansrun A.B., Iletpos
B.T1., ®opmanuyk A. A. - Cumdeponons: Canra, 2015. - 352 c. - C. 297.

Pocrosues M.J. 9/mHCTBO 11 MpaHCTBO Ha tore Poccun. M., 2002. C. 7.

w
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OcoO6blit 3Tl MCTOPUY HOTYOCTPOBA CBA3AH C BU3AHTUIICKMM IPUCYTC-
TBUeM B Kppimy 1 Kpemennem B 989 rony B XepcoHece KHA3:A Bragummupa,
KOTOPBIJ IPUHEC XPUCTUAHCKYIO BEPY B PYCCKOE FOCYIapCTBO.

Vcropuuecku KpbiM XapakrepusyeTcsl MONMMSTHOKOH(ECCHOHAIbHBIM
COCTaBOM, OJJHAKO B Pas/IM4YHble UICTOPUIECKME OTPEIKM BPEMEHM Ha IIONY-
OCTpOBE JIOMVHUPOBA/IY ONPEJENIEHHDIN COCTaB HACE/IEHN U OIPe/Ie/IeH-
Hble BepOBaHNA, KOTOpbIe MO0 YXOIMIN B HeObITHE, MO0 COXPaHUINCH
B TPaiMIVAX HeOONbLINX 3THUYECKUX IPyHIL VICKmIodeHMe COCTaBUIN
XPUCTUAHCTBO U UC/IAM, ABIAIOIMEC JOMUHUPYIOWMUMI TPaAXLMOHHBIMI
penurusaMu Ha Teppurtopun KppiMckoro nomyocrposa.®

KpbIMckMit McaM HpefCcTaB/isgeT yMEpeHHOe CYHHUTCKOe TedeHue —
xaHapUTCKOro Macxaba M HadMHAET CBOKI MCTOPUIO B peruoHe ¢ 13 Beka,
BMeCTe C MOHTONIbCKMM 3aBOoeBaHyeM KpbIMa 11 BKTI0OUEHMEM €T0 B COCTaB
3onotoit Opppl. V3BecTHO, 4TO NepBasA MedeTh B Kppimy nossumach B 1219
TOfY.

B 1443 ropy 65110 06pasoBano KppIMcKoe XaHCTBO, BOLIEAIIEE B COCTAB
OcmaHcKolT UMIIepUy, U C 3TOTO BpEMEeHM MCIaM CTaHOBMTCA TOCyfapc-
TBeHHON penurueri B Kpoimy. B KppiMckom XaHCTBe cyllecTBOBana pas-
BEeTB/ICHHAsA CTPYKTYypa MYCY/IbMaHCKOTO JyXOBEHCTBA, BK/IIOYaBIIas 60-
TOCTIOBOB, 3aKOHOBEJOB, CYJel, YYNUTeNell, IPOIOBESHNKOB, CIIy>KUTENEN
MedeTen U T.J.

B 1783 ropy cornmacuo manudecry Exarepunst 11-11, KpbiM Bomén B co-
CTaB POCCUIICKOTro rocyaapcTaa. A yxxe B 1788 rogy B Kpsimy 6561710 co3paHo
TaBprueckoe MaroMeTaHCKOe HYXOBHOE YIIpaBjIeHNe,  ABMBIIeeCS HOBBIM
VHCTUTYLMOHAIbHBIM YCTPOMCTBOM MYCY/IbMaHCKOTO JyXOBEHCTBa, BO
IIaBe Kotoporo 6pun MyTnit u kapu-ackep. K xonny XVIII Bexa B Kpbi-
MY QYHKIMOHKPOBaIo 0Komo 1600 medeTeii, 25 Mefpece, feiiCTBOBAIA CEeTh
MYCY/IbMaHCKUX IIKON — MeKTe60B.*

Cnepyromuit atan ucropuu KpbiMa cBszaH ¢ pepomonueit 1917 roma
B Poccun n obpasosannem CCCP. B pesynbrare co3faHus HOBOIO COLM-
a/MCTIYecKoro rocypapcrsa B Kpoimy 6bima copmumposana Kpeimckas
aBTOHOMHAS COLVIAJINCTUYECKAsl PeCITyO/Ka, KOTOpas BXOLWIA B COCTaB

¢ Bynatos Aiinep. Vcmam B KpbIMy: OT Tparn4eckoro Ipouurioro Kk mpo6ieMaM coBpeMeH-
Hoctn // www.idmedina.ru/boks/islamic/

7 Bbpounescknit Maptun. Onncanne Kpeima // Vicropudeckoe Hacnegue Kpoima. Cumdepo-
nosb, 2005. — Ne 10. C.68.

¢ Anexcanapos J1.&. O MycyIbMaHCKOM JyXOBEHCTBE U YIIPAaBIeHUN JYXOBHBIMMU Jie/la-
My MycynbMaH B Kpeimy mocre ero mpucoennuenus k Poccun. — Cumdepomnons, 1914.
-C.8.
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PCDCP o 1954 ropa, a 3atem 6bita nepenana Ykpaunckoit CCCP? Penu-
I'Mo3Has XU3Hb B KpbIMy B 3TOT 1epuoj;, He OTIMYanach OT JPYyIUx permo-
HoB 1 pecrry6mk Coserckoro Corosa. PaspyleHne penmurnosHbIx XpaMos,
BKJIIOYAst ¥ MYCY/IbMaHCKIe Me4eTH, ObIIO II0OBCEMECTHBIM SIBJICHVEM TaKOKe
KaK J perpeccui IpOTUB JYXOBEeHCTBA. [lyXOBeHCTBO KaK K/IacC ObUI MpaK-
tidecku nmukBupuposad B CCCP, npu 3TOM He CyIeCTBOBANIO PasIndmii
10 IPU3HAKY BepOMUCIoBefanusA. JJoCTaTOYHO BCIIOMHUTD PENPECCUM ITPO-
TVB IPaBOC/IABHBIX CBSAIIEHHNUKOB, KOTOpPble ObUIM OTIIPAB/ICHBI B JIareps
VI CCBIIKM, @ MHOTYE 3 HUX OBIIM paccTpersAHbl B 30-e ronpl. BmecTe ¢ pas-
pYLIEHMEeM XPaMoB Obl/Ta YHUYTOXKEHA VI CUCTeMa PE/IUIVI03HOr0 00pa3oBa-
HIsA, BKIIOYAsA ¥ MyCy/IbMaHCKOe 00pa3oBaHIe.

B pesynbTrare COBETCKOrO TOCYZAPCTBEHHOTO CTPOMTENLCTBA PEIUTHUSA
OblIa BBITECHEHA U3 ITyOIMYHOTO MICKYPCa, OHAKO y MYCY/IbMaH OHa CO-
XpaHsA/Iach Ha OBITOBOM YPOBHE U IlepeflaBaiach U3 IIOKOJICHNS B IIOKOJIe-
Hlle Yepe3 ceMellHble LEHHOCTY M TPaiuiLiu.

BaxHoe 3HaueHue /I INOHMMaHMA KOH(ECCHOHA/IBHBIX IIPOLECCOB
B KpbIMy MIMeeT He TONbKO MUCTOPUYECKMI 9T, CBA3AHHBII C TOCIIOfICTBOM
arensma B CCCP, Ho Takxe 1 akT Jenoprauuy apMsH, 6oarap, IpeKos,
HeMIIeB U KPbIMCKUX TaTap 13 KpbriMa Bo BpeMs BTOPOI MUPOBOIl BOJHBL.
B 1941 roxy ns KpbiMa ObU1n fenopTHpoBaHbl HeMIbL, B 1944 ropy — apms-
He, 60/rapsl, IPEKN, M KPHIMCKIE TaTaphbl.

Kppivckue Tarapsl 6pumn fenopruposassl u3 Kppiva 18 mas 1944 ropa
10 OOBMHEHMIO B KO/IAabOpalMOHM3Me BO BpeMsA OKKymaumyu KpbiMa He-
MeKO-(QaINCTCKUMY BOJICKaMM M HAIIPaBJICHBI COBETCKUM IIPAaBUTE/IbC-
TBOM M/ TpoXKuBaHuA B CpeHIO0 A3NI0, IPEVMYIECTBEHHO B Y30eKyc-
taH. OLleHNBas 3TN MCTOPUYECKIE COOBITHS, CIIEyeT OTMETUTD, YTO CpelM
KPBIMCKMX TaTap ObIIM U TepOM, BHECIINE CBOJI BK/Ial B OOy COBETCKOTO
Hapoga B Bemnkoit OTeyecTBeHHOI BOJiHEe, B YaCTHOCTH, MU3BECTHDII JIET-
4KK, gBaxkabl repoit Coserckoro Corosa Amerxan CynTaH, COBETCKas pas-
Begunia Anume AGeHHAHOBA U JIp.

Bossparenne penarpuanToB B KppIM Hadanoch BO BTOPOJ IIO/IOBUHE
1980-x TOZOB M HOCWIO B OCHOBHOM CTMXUIIHBI xapakrtep.'® VHTerpa-

° CenromkyHa T.A. Boccoenunenne Kppima ¢ Poccueit Kak STHOIOMMTIYECKUIT Tpowecc //
[Momurnaeckas dxcneprusa: IIOJIMTIKC. Map-Bo Canxr-IleTepbyprckoro yHuBeprc-
rera. 2015. Tom 11. Ne 4. C. 75-91.
http://www.politex.info/content/view/1226/30/

1 Senyushkina T. Turbulent Past Complicates Crimea’s Minority Relations. // Local Gover-
nance and Minority Empowerment in the CIS. First edition./ Ed. Valery Tishkov, Elena
Filippova. - Open Society Institute. Local Government and Public Service Reform Ini-
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LY apMsiH, O0/rap, IpeKkoB, HeMI[eB B MECTHOE COOOIeCTBO HOCHIA MUP-
HBIT XapakTep. B To >xe BpeMs#, ¢ BO3BPalleHMEM U3 JEeNOpTaluy KpbIMC-
KUX TaTap Ha IOMYOCTPOBE CTajl HAKAIIMBATbCsA KOHQIVKTHBII TOTEHIN-
aJs, B TOM 4KCJIe, ¥ B pelIUI1O3HOM cdepe. B 60nbIoil crernenn 3To 66110
CBA3aHO C KOJIJIEKTMBHOJ TPaBMOIJi, KOTOPYIO IIEPEXWIN KPBIMCKIE TaTapbl
B pesynbTare jenoprayuu. Ho pemarnoniyo poib B HATHETAaHUM HANIPSKEH-
HOCTM CBITPaji0 MAaHMITY/IMPOBaHNUE KOJIIEKTUMBHBIMM 4YBCTBAaMM KPBIMC-
KMX TaTap CO CTOPOHbI STHUYECKMX U IOTUTUYECKUX JIUJIEPOB, KOTOPHIE KC-
10/1b30BA/IM ITHUYECKYIO MOOM/IM3ALVIO B COOCTBEHHBIX II€/IAX.

OuennBas paspurie KOHQMUKTHON curyauuu B Kpbimy, orMeTum, 4to
Hanbojiee OCTpble IPOTUBOCTOSHNA, MMEBIIE MECTO B IIPOLIIOM, He ObIN
CBSI3aHBI C PeIMIUO3HBIM dakropoM. K mpumepy, cpeny mpudnH Macco-
BDBIX aKIMil IPOTECTa KPbIMCKUX TaTap, MK KOTOPBIX IMpuUllIénca Ha 1990-e
TOZIbI, MO)KHO Ha3BaTb IPOOJIeMYy OTCYTCTBUSA I'Pa>KHAHCTBA U HOCTYI K 3e-
MenbHBIM pecypcaM. Hapsany ¢ a1um, B psifie KOH(IUKTOB OblIa 3aeiiCTBO-
BaHa PeJINIMO3HAS COCTAB/IAONIAs, TAK KaK y OOJIbIINHCTBA KPBIMCKIX Ta-
Tap HaO/MI0aeTCsI COBIAZieHNe STHUYECKO U PENMUTIO3HOM UIeHTUYIHOCTH,
KOTOpas HEPENKO MOABEPrasach MaHUIYTIATUBHOMY BO3JECTBUIO CO CTO-
POHBI 9THMYECKMX U TTOMUTUYECKUX JINJIEPOB C LIE/IBI0 Pa3KUTaHNUA MeXKHa-
LYIOHA/IbHOI ¥ ME&KKOH(ECCUOHAIbHOI PO3HU B PETVOHE.

B nTore CKOHCTPYMpOBAaHHBI KOHGIMKTHBII IOTEHIIMA IPebsBISICS
STHUYECKVMM IN[ePaMI B Ka4eCTBE apTyMEHTa U MCIOIb30BaJICA KaK pe-
CYPC B X COOCTBEHHOM KOH(MIMKTE C TOCYAAPCTBEHHOI BlIACThI0, KOTOPDII
yMeJI IIePMaHeHTHBII XapaKTep, BIVIOTb 1o coObITnii 2014 ropia, Korua B pe-
3ynbTaTe 060CTpeHNMs ONUTUIECKOT0 Kpusuca Ha Ykpante KpbiM BoOparn
CaMOCTOATENbHbIN TyTh pasBuTHA. Ha 0CHOBaHMM IPOBEIEHHOTO B MapTe
2014 rogpa pedepeHnyMa, COITIACHO BOJIEU3BSBICHUIO OOIBLINHCTBA Hace-
nenus, KpbiM Bomren B coctas Poccnu B kauecTBe CaMOCTOATENBHOTO CYOD-
exTa demepanum.

OcMbIcuBast 9TOT GaKT, IO CYTU SABJITIOUIMIICS IIPELeIeHTOM /IS COB-
PEeMEHHOI MONMUTUIECKOI MCTOPYUM, HEOOXOAMMO TOAYEPKHYTh, YTO LIPU-
MEHEHME TEeXHOJIOTUM MATKON CUJIBI B XO[€ IMOATOTOBKM U OpPTraHM3aLuu
MacCOBBIX akuuii mpotecta B KieBe ObI0 OCYIIIeCTBIEHO [/1s1 BbIAAB/INBA-
HYA YKpayHbl U3 cepbl MOMUTIIECKOro M Ky/IbTypHOro BsiHnsa Poccun
U TlepeMelleHNs o7l KOHTPO/Ib HallMoHanbHbIX MHTepecoB CIIA. Hosblit
ypoBeHb KoHKypeHuyu Mexpy CIIA u Kuraem, cBAsaHHbIA ¢ KpuTndec-

tiative. — Budapest, 2002. — P. 207 - 234. http://eawarn.ru/pub/Pubs/MultiEthnicEnglish/
LGI_Senyushkina.htm
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KOJ1 TOYKOJ B pa3BUTUU MX B3aMIMOOTHOLIEHNII, CTasT KaTanu3aToOpOM 3TUX
mporeccos.!

B aTux ycnoBuAx momnyocTpoB KpbIM cTan cMMBOIMYECKMM MECTOM Ha
KapTe Mypa. [IpuMeHAsS CMHEPreTMYecKuil MOAXOJ, MOXXHO PacCMOTpPeThb
Boccoennuenne Kpsima ¢ Poccuest kak cBOe0OpasHyIo TOUKY 6mypKarmm.
Vicnonp3ysi mojnoxxkeHus naypeara HoOenmeBckoit mpemun J.IIpuroxmuHa,
MOYKHO B3IJIIHYTb Ha «IIOCTYKpaMHCKUI1» KpbpIM B KauecTBe CUCTEMBI, yT-
paTuBIIel paBHOBECHOE COCTOSTHUE I BBIIIE/IIET HA YPOBEHb CAMOOPTaHM-
sanyn. Tak Kak B TOUKe OMQypKanmy CylecTByeT IPOCTPAHCTBO MHOXKeEC-
TBEHHOCTH JiIs1 BbIOOpA JJa/IbHENIIIEr0 BeKTOpa pasBUTUsA CUCTeMbl, Kppim
CerofiHs IOTEHI[MAIbHO U OFHOBPEMEHHO CONEP>KUT B ceOe HEeCKONbKO Ba-
PMAHTOB OYAYILEro — B uala3oHe OT CHYDKEHUsI YPOBHS PasBUTHUSA U TIOJI-
HOTO pas3pyLIeHNsI CUCTeMbI JO 60jiee BBICOKOTO YPOBHS POCTa ¥ IHHOBA-
L[MOHHOTO CKauKa B pa3BUTUL."

Kondeccnonanpusle mpoueccsl B Kppimy, KoTopble mpuobpeny HOBbII
BeKTOp pas3Butus B 2014-2016 ropax, nMeroT 0coboe IperoMIeH e B CBs-
31 C PEIUTVIO3HBIMY PA3NMUUMAMM BHYTPY KPBIMCKOTO coob1ecTBa. B pe-
IIAIOIIell CTENeHN 9TO CBA3AHO C COCYIECTBOBAHNEM U B3aMMOJEIICTBIIEM
TPEX TOMMHMPYIOUINX STHUYECKUX TPYIII — PYCCKUX, YKPAMHIEB X KPbIMC-
kux Tarap. [1o JaHHBIM IIepenycy Hace/leHns, IPOBEEHHON B peciyOnmkKe
B 2014 ropy, Ha IOIyOCTPOBE IPOXMUBAIOT IPEACTaBUTENN 175 HalMOHAIb-
Hocreil. Hanbonee MHOrouMCIeHHBIMHU SBIAIOTCA pycckue (68,3%), ykpa-
uHIBI (15,8%) n KpbiMckme Tatapsl (10,6%). bompmmHcTBO >)uteneit Kpsr-
Ma COCTABJIAIOT PYCCKIE, IPUYeM 3TO OO/IBIINHCTBO He TOJIBKO 3THUYECKOE,
HO TaKke U pennurnosHoe. Kak pycckue, Tak M yKpauHIIbI, TpOXKMBaIoIINe
B Kpbimy, B 60/bIIMHCTBE CBOEM UAEHTUPUIMPYIOT cebs KaK IIpaBOC/IaB-
Hble, 2 KPBIMCKIE TaTapbl IPMHAJIEKAT IPEeNMYIIEeCTBEHHO K MyCy/IbMaHC-
KoMy coo01ectBy. [Tpy aTOM crefiyeT OTMeTUTB, 4TO uciaM B Kpeimy 6onee

" Cenromkyna T. eHOMEHONOTUA IeONOMUTNIECKOTO BbI6OPA: K BOIPOCY O KOHCTPYM-
POBaHMM MHAMBU/YATbHBIX ¥ KOJIEKTUBHBIX YTPO3 B IPOCTPAHCTBE )KM3HEHHOTO MUPa
/1 Tesucpr XIII MeXIyHapOTHOTO ceMUHApa «THUYHOCTD U BIACTD: MOMUTUKA TTAMATH
U KyJIbTYPHO-CHMBONMYECKIE PeCypChl STHONOMMTUYECKON MOOMM3anmm», 22-23 Mas
2014 . - fnra, 2014. - C. 87-89.

12 Cenromknna T. ®eHOMEHOOrUsA IeOMOMMTUYECKOTO BbI6OPA: K BOIPOCY O KOHCTPYH-
POBAaHMUM VHIUBUYATbHBIX M KOJIEKTUBHBIX YTPO3 B IPOCTPAHCTBE KM3HEHHOTO MUPa
/1 Tesucpr XIII MeXyHapOTHOTO ceMMHApa «THUYHOCTD M BJIACTh: IOMMUTHKA ITAMATHI
U KyIbTYPHO-CHMBONUYECKIE PeCypChl STHOMOMMTUYECKON MOOMM3amm», 22-23 mMas
2014 r. - fnra, 2014. - C. 87-89.

96



Tamovsana A. Centowikuna/ Tatiana A. Senyushkina

YKOpEHEH B OBITY 1 TPAafUIMAX, YeM IIPABOCIABIE, O €M MBI YoKe IIICaN
BbIIIIE.

[1s1 6o7ee moMHOTO MOHMMaHMs Ipousouenuyx B Kpeimy B 2014-2016
IT. IPOLIECCOB OTMETUM, 4TO JO 1954 r. KpbIMCKIIt TOTyOCTPOB BXO[ U B CO-
ctaB Poccuiickoit Penepanny, a satem 6611 nepenan Yxpanuckoit CCP kak
HOBasl afIMMHICTPaTUBHAs efyHMIA (TpolLjecc epefa4n He 3aTpoHyn I. Ce-
BACTOIIO/b, KOTOPBIV HAIIPAMYIO NOYMHANCA MOCKBe U oCTaBasics BIUIOTh
mo passanma CCCP ropofoM COI03HOrO IOAYMHEHM:, HapAny ¢ MockBoit
u Jlennnrpagom (Cankr-Ilerepbyprom). B pamkax eguHOro rocygapcraa
3TOT aKT He MMeJI CYI[eCTBEHHBIX ITOIMTUYECKIX ITOC/IEICTBUI, HO C pacma-
mom CCCP cutyanus crana napajokcanbHOll — pycckoe HaceneHne Kpbima
0Ka3aJIoCh B HEe3aBUCUMOI YKpalHe B I10JIOKEHU! HallMOHa/IbHOTO MEeHb-
LIMHCTBA, XOTA HUKOIZA HE IOKNU/IA/I0 TEPPUTOPUM ITOTyOCTPOBA, KOTOPbIN
3HAYUTETbHYIO YacTb CBOEI UCTOPUY BXOAWII B cOCTaB Poccun.

Kpome Toro, pycckoe HacenmeHre KpbpiMa HEOTHOKPATHO JIeMOHCTPUPO-
BaJI0 CBOE OTHOIIEHME K aKTy nepefadu KppiMa Ykpaune B 1954 ropy xax
K He/IUTUTVMHOMY ITOJIMTUYECKOMY COOBITUIO. B 3TOM cMbIC/Ie MOXHO cKa-
3aTh, YTO OOJNIBIIMHCTBO PYCCKUX >KuTeneit KppiMa, Ha ypoBHe Tpaxk/jaHc-
KIX, IIOMUTUYECKUX U IIPAaBOBBIX OTHOILIEHMII, HaunHasA ¢ 1991 ropa, xor-
ma pacnanca CCCP u KppiM okasajics B cocTaBe He3aBUCUMOI YKpauHBL,
U BIUIOTB /10 cOObITHit 2014 rofa, OTOXIeCTBIsIN cebst ¢ YKpanHOIt, OffHa-
KO B KY/IbTYPHOM OTHOLIEHUM BCET/la HaXOAV/INCh B IIPOCTPAHCTBE BIIVA-
HuA Poccun. B oTHOIEHNY KPBIMCKMX TaTap CUTYalus BBIIIAGUT KaK IPO-
TUBOIOIOXHAsL. Y YNTHIBAs S3bIKOBYIO U KY/IBTYPHYIO O/IM30CTh, KPBIMCKIIE
TaTapbl Bcerfa ObputM 60sblie CKIOHHBL BOCIIPUHMMATD TypIinio Kak 6ojee
O/1M3KYI0 B 9THOKY/IBTYPHOM OTHOILIEHMY CTPAHY, @ B TOJIUTUYECKOM OTHO-
LIEHNM [€MOHCTPUPOBAIN CBOIO YCTOWYMBYIO CBA3H C YKPaMHCKUM TOCY-
JapCTBOM.

Haunnas ¢ mapra 2014 ropa, mocie nposenenns pedepeHfyMa 1 Ipa-
BOBOro obecredeHns BXOXaeHns Pecyomkn KpbiM B poccuiickoe momu-
THYeCKoe U ITPaBoBOe MPOCTPAHCTBO, PEUTMO3HbIe oprannsanyuy Kpeima
0Ka3a/iCh B HOBOJ CUTYal[My, CBA3aHHON C HEOOXOAMMOCTHIO aflallTal[UN
K POCCUIICKOII TTOJINTUKE, PETYNMPYIOLLell B3aIMOOTHOLIEHN A TOCY/JlapCTBa
U LIepKBIL.

CormacHo JaHHBIM MMHUCTEPCTBA KynbTypel Pecriybmuku Kpeim B 2015
rogy B Kpnimy cymectsoBano 2083 penurmosuble opranmsauym. OpnHa-
KO 0(QUIMaTbHYIO IIepeperucTpannio IpoLUrIu ToIbKo 1409 opraHusanmm.
ITO CBA3AHO C POCCUIICKMM 3aKOHOJATETbCTBOM, COITIACHO KOTOPOMY IO

97



Vicnam B Kpbimy

0067IerY€HHON IpOLefype PerMCTPUPYIOTCA TOMbKO OpraHM3alluy, TIPUHA-
JUIeXKalllye K TPaJyLIMOHHBIM PeIUTMO3HbIM KoHeccuaM. Bee ocTanbHble
IIPOXOJAT SKCIIEPTU3Y B MUHMCTePCTBE IocTuuum Poccutickoii ®epepanyim.
B 0cHOBHOM 3TO CBAI3aHO C TeM, 4TO B IpeAbIAyIye Toabl B KpbiMy nomy-
YN/ LIMPOKOE pacIpOCTpaHeHyue HeTpaJiiMOHHbIE UC/TAMCKIE TEYEeHM,
Takme Kak camadusm (Baxxabursl), «Bparbs Mycynbpmane», «Xn36 yt Tax-
pup» (opraHmsanus, sanpenéHHas B Poccuu n psjie Apyrux rocyapcrs)
U Xa0allThI, KOTOPbIE OKa3bIBA/IM IeCTPYKTUBHOE BJIVISHUE HA COCTOSIHME
BHYTPMKOH(]ECCHOHANTbHOI 1 MeXXKOH(eCCHOHaNbHOI cuTyarym B Kpeimy
B IIPEJbITYLINE TOJBL.

Ceropns B KppiMy MycynbMaHe cocTaBnAanT 12%. B menom, MmycynbmaH-
ckas cpefia B KpbIMy He AB/IAETCA OHOPOJHOM. DTO CBA3aHO C TEM, YTO [0
2014 roga GyHKIMOHMPOBaHYE VICTAMCKIX PeIUTMO3HBIX OPraHU3aINIT BO
MHOTOM 3aBJCE/I0 OT BHEIIHETO BIAMAHN, KOTOPO€ OCYLIECTB/IAIOCH IIpe-
umyecTBeHHO Typumneit u CaygoBckoit ApaBueil, B MeHblIIell CTeTIeH! Ta-
KMMM cTpaHamuy, Kak ITakucran, Vipan, Mopganus, Eruner u Kyseiir. Haps-
Ly C 9TVM, HaOJIIO/Ia/IOCh BIMAHME Ha KPBIMCKIX MYCY/IbMaH PaJMKalTbHbIX
ncnamucroB Yeunn, CesepHoro Kaskasa u Llentpanbroit Asun. CkonbKo-
HMOYAb 3aMETHOTO BIIVISAHUA POCCUICKMX MYCYIbMAaHCKVMX OpTaHM3aluil
B cpefie KPBIMCKUX TaTap He IPOCMaTpUBaIoCh.

BnusAHMe BHeIIHero NcIaMcKoro pakTopa Ha KPBIMCKYIO YMMY TIPUBETIO
K 000CTpeHNI0 KOH(IMKTOB BHYTPY MYCY/IbMaHCKOro coobijectBa Kppima
k 2010 romy. Ha 1 saBaps 2010 roga 8 KpbiMy HacunTbiBanoch 1168 ncmamc-
KIX Pe/IMTMO3HBIX 0OLINH, 503 CBALIEHHOCITY)KNTEA, 8 HYXOBHBIX Y4eOHBIX
3aBefieHuii, 292 cnymarens. [Ipu aToM crefyeT OTMETUTD, YTO 3a NEPUO],
€ 2000 110 2010 rof KONMMYeCTBO PENMUTMO3HBIX OOIMH BO3POCTIO B 3,5 pasa.
Uncno cBALEHHOCTY>XUTENEN YBENMUNUI0Ch Ha 53,8%, KOMMYIECTBO yXOB-
HBIX y4eOHBIX 3aBefleHMII — B 5 pa3. YNC/IeHHOCTD CTyLIaTesell yBeIIuIach
B [IBa pasa, KOJMYECTBO BOCKPECHBIX IIKOJ — B Tpu pasa.'*

Kak npaBuno, medeTn u ydeOHble 3aBefieHNs B KpbIMy CTpOM/IICh Ha Jie-
HBIY TYPELKUX ¥ apabCKMX CIIOHCOPOB. YCH/IeHNe BIUAHUA 3apyOeKHbIX

3 Tpuropbann B. Herpagummonnsit nucnam B Kppimy: Yactb 1. Apabst u MectHblit JYM //
islamreview.ru/politics

' Tpuropbsann B. Herpaguimonnsiit ucnam B Kpeimy: Yacts 1. Apaber n mectabiit JYM //
islamreview.ru/politics
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PENUTMO3HbIX OPraHM3aLil Ha KPBIMCKIX MYCYy/IbMaH IIPOABUIOCH B COOT-
BETCTBYIOLIEN IlepeopueHTalN ONPefeI€HHOM YacTy BepyomyX. >

MucTutyumnonanbHas cTpykTypa ucnama B Kppimy go 2014 ropma He
Obl/Ia OHOPOIHOIL, B PerYOHe JeliCTBOBaIN OOMIMHbI, BXOJAINE B CTPYK-
TYPY HECKO/IbKMX JyXOBHbBIX yIIpaB/IeHUII ¥ LIeHTPOB: [IlyXoBHOE yIpaBe-
Hye mycynbMaH Kpeima (JYMK), [IyxoBHOe ynpaBieHne MyCyIbMaH YK-
paunbl (JYMY), HesaBucumplii yXOBHbI IIEHTP MYCY/IbMaH YKpaMHBI
(HOLIMY), JyxoBHOe ynpaBieHue MycyabMaH YKpanHbl «YmMma» (JYMY
YMMA), yxosublii nenTp Mmycynbmal Kpeiva (JLIIMK).

B umcie 3aperucTpupoBaHHBIX MyCyIbMaHCKMX oOmuH Kpbima 49 He
IIPUHAJ/IEXKA/IV HU K OGHOMY /3 Ha3BaHHBIX [JYXOBHbBIX yIIpaB/ICHNII U Me-
7 He3aBUCUMBIN cTaryc. VI3 Hux 25-30 oOwyH mpuHajieXxanyu Baxxaou-
TaM, KOTOpble PacIPOCTPAHANN CBOE BIMAHME Ha KPBIMCKMX MYCYIbMaH
HaunHasA ¢ 1990-x rogos, 10 0OIIVH IpUHAIEKAIN PETUIVIO3HO-IO/IUTH-
JyeckoMy TedeHuto Xus6 -yT —Taxpup, sanpeménnomy B Poccuiickoir ®e-
fepaluy U psifie APYIUX CTpaH. JTO TedeHMe BIEpBbIE 3asABIIO O cebe
B Kpsimy B 2004 rozy. 11 o6mun mpuHagiexano xabbammraMm, KOTOpble
noasunuch B Kppimy B 2007 ropy. Bce HasBaHHbBIE TedueHMA IPECTABIA-
10T HETPAJMIMOHHBII MCaM M pacIpOCTPaHMUINCh B KpbIMy B pesynbraTe
BHEIHETO BJIMAHNUA, IPEXIe BCETO TaKUX CTpaH Kak CaypoBckas ApaBus
u Typumsa. B yacTHOCTH, 32 CUET CpPeNCTB, NOCTymMBUIMX U3 CaymoBCKOIi
Apasuuy, 66110 IOCTpOeHO 15 MedeTerr. OpHUM U3 TpeOOBaHWIT apabCKIX
CIIOHCOPOB OBIIO YCIOBUE, B COOTBETCTBUY C KOTOPBIM CTOPOHA, (MHAH-
CUpyIOLas CTPOUTENbCTBO MEYETH, PEKOMEHTYET CBOETO MMaMa, IIPU STOM
061MHA He Jo/KHa nogunHAThca JYMK. 1

B 2010 ropy BHeIIHEe BIMAHME HA KPBIMCKMX MYCY/IbMaH IIPUBEJIO K pac-
KONy BHYTPM KPBIMCKO YMMBI M KOHQIMKTY OOIIMH, NPUHAIEKAIINX
K HeTpaJULMOHHBIM MCIaMcKuM TedeHMAM ¢ JYMK, kortopelit momy4m
LIMPOKOE OCBELIEHNE B IIpecce.

Haunnas ¢ BecHnr 2014 ropa, B ycnosusax unrerpauyu Kpbima B poccuii-
CKO€ IOUTUYECKOE M IPaBOBOE NPOCTPAHCTBO, MPOU3OUIIM M3MEHEHNUs
B penuruosHoit cepe. IIpexxae Bcero, ciefyeT ckasarb 0 TOM, YTO Ha IO-

!> Tpuropbsann B. Herpaguimonnsiit ucnam B Kpeimy: Yacts 1. Apaber n mectabiit JYM //
islamreview.ru/politics

16 Cenromkuna T. ConpranbHo-monmmTudeckas cutyanus B Kpeimy // Pocus n mycymbman-
cxmit mup. 2013. Ne 10. C. 87-94. VizparennctBo: VIHCTUTYT Hay4HOI MHGOPMALUK II0
obuectBeHHbIM HayKaM PAH (Mocksa).
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JIyOCTpOBe IIpeKpaTiIa CBOIO AesTeIbHOCTb opranusarysi Xusb yt Taxpup,
TaK Kak OHa 3amnpeieHa B Poccun.

Haumnas c mapra 2014 roga B Kpeimy popMupyeTcs HoBas cucrteMa OT-
HOILIEHWIT TOCYAapCTBa ¢ MCIAMCKVIMU PeIUTMO3HbIMU oOmyHamMu. Bee vic-
TaMCKIe peuTio3Hble opranmnsanyy souu B coctas JYMK, uro nmosso-
JINJIO TIPEONOJIETh BHYTPEHHMIT KOHQIUKT B KPBIMCKOI yMMe. Taxxe ObLI
cospnaH TaBpuuecknit MyQpTnAT. OyHKIMOHUPYIOT KYPChI IIOATOTOBKI MIMa-
MOB, B paMKaxX KOTOPBIX OCYILECTB/IAETCA B3aMMOJIEIICTBIE C MCTAMCKVIMU
YHUBepcuTeTamu, GyHKIMoHnpyomumu B Poccnitckoit eneparym.

Bmecre ¢ Bxoxpenuem Kpbima B Poccuio 6bUIM IPUOCTAHOBIICHBI IIOTO-
KI BHEIITHeTO (pMHAHCHMpPOBaHMA CTPOUTENbCTBA MedeTell B Kpbimy. Bosb-
Iy (QUHAHCOBYIO IIOMOMIb MCTAMCKUM PEIUTMO3HBIM OpraHM3alAM
KpbiMa oxaspiBaloT pernoHnl Poccun, B yacTHocTH, TaTapcran u YeveH-
ckas Pecniy6rmuka. ITocne yxopa us Kpbima Typenkoro nogpsigauka (B pe-
3y/bTaTe MHIUEHTA C POCCUIICKMM BOCHHBIM CaMOIETOM) BO30OHOB/IEHO
CTPOUTENIbCTBO COOOPHOIT MedeT B roposie CumMdeporose, KOTopoe ocy-
LIECTB/IAETCA CEerofiHA mnoj narponarom Ilpesupgenta Pocniickoit ®Penepa-
uuu Bragumupa Ilytuna.

JleficTBYeT 3aKOHOJATENLCTBO II0 OTHOIIEHMIO K 3KCTPEMMCTCKON Jie-
ATETbHOCTU PETUTMO3HBIX OpraHmusanuii. B vactnocty, ®emepanbHblii 3a-
KOoH oT 25 mrona 2002 1. «O nmpoTUBOLEICTBUN 9KCTPEMUCTCKOI JiesATeNb-
HoCTM», Crparerus NpOTUBOAENCTBUA 3KCTpemusmy B P mo 2025 ropa,
nocraHosyeHne Ilnenyma Bepxosrnoro Cyna P® ot 28 uionsa 2011 1. o cy-
IeOHOIT ITPAaKTHKeE 110 YTOJIOBHBIM Jie/IaM O IIPeCTYIUIEHUAX 9KCTPEMUCTCKOM
HanpasneHHOCTH. COTrNacHO 3TUM HOPMATUBHBIM JOKYMEHTaM pOCCUIICKO-
ro rocyfapcrsa chopMUpOBaHa CUCTEMa, OIpefe/Aolias IIPaBoOBYI0 CTe-
[IeHb OTBETCTBEHHOCTH IPXX[aH, PeIUTMO3HBIX OpraHM3aLINIl, 00IeCTBEH-
HBIX 0ObeIVMHEHNIT, JOIDKHOCTHBIX JIMII, TOCCIYXKAIINX, a TaKXKe CPENCTB
MaccoBOil MHPOPMAIVM 32 PacIHpOCTPaHeHNe IKCTPEeMUCTCKUX MaTepua-
TIOB.

B pesynbrare feiicTBIsI HOBOTO 3aKOHOLATENbCTBA, a TAKXKe Oosiee mevic-
TBEHHOIT IIOIMTVKIU FOCYiapCTBa B chepe perympoBaHysl HalVIOHA/IbHBIX
¥l PEeTUTMO3HBIX BOIIPOCOB, B 2014-2016 roxy B KpbiMy HabmofaeTcs 3aMe-
TOE CHIDKEHUE YPOBHS KOH(QIMKTHOCTH B chepe STHOKOH(ECHOHAIbHBIX
OTHOLLEHMIL.

Hapsapny c stum, B EBporneiickux crpaHax Ha opUIMaIbHOM YPOBHE IO-
MUHUPYET KPUTUYECKNUI FUCKYPC B OTHOLIEHNUM COOTIOfNEHNs IpaB desio-
Beka B KpbIMy. B ¢BA3M ¢ 3TUM yMecTHO yKa3aTb Ha «[lok/af o cocTosHuN
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mpas yenoBeka B KppiMy», KoTOpbIii 6511 mIpepcTasien B Crpacbypre 13 am-
pena 2016 roga Ha saceganuy Komurera muHucTpos Cosera EBpomnbl 1o
uroram noespku B Kpeiv mmccum Coseta Epombl, Bo rmase ¢ Kepapom
IITynManoM, ocymmecTBnénHoM 25-31 anBaps 2016 ropa."”’

B miestom curyanys ¢ mpaBamy 4esioBeka B KpbIMy, coracHO BBIBOZIaM aB-
TOPOB IOK/IafIa, TIOKA3bIBAET, YTO HEOOXOAVIMO OCYIIEeCTB/IATD Ha/IbHelllIee
Habmopenne. B noknaze XKepapa IlITynmaHa 6bII0 OTMEYEHO, B YaCTHOC-
i1, 9T0 B KpBIMYy Ha JaHHOM 9Talle He HAO/MIOaeTCs IPU3HAKOB YXYILICHNSA
B chepe 06pa3oBaHNA Ha KPBIMCKO-TaTapPCKOM A3BIKE, 110 IIPeXKHEMY Jieric-
TBYeT IIPMHILII BEIOOPA sA3bIKa 00yUeHN peOEHKaA 10 3asBJICHII0 PORUTE-
neit. Taxoke B JOK/Iajie 6bI0 OTMEYEHO, 4TO B KpbIMy cBO6GOIHO IeMOHCTpU-
pyeTcsa KpbIMCKO-TaTapcKas CYMBO/INKA.

XKepap IlItyaman, mo nuroram mnocemenns KppiMa, o6paTtiia BHUMaHMe
Ha opuumanbHoe NpusHaHue Poccueit Memximica KpbIMCKIX TaTap 9KCTpe-
MMCTCKOJ OpraHmsanyeri. B aToit cBA3M cliefiyeT cKa3aTb O TOM, YTO BHYTPI
KPBIMCKO-TaTapCKOTO HAIIVIOHATbHOTO ABYDKEHMA U paHee CYIIeCTBOBAIN
OIIIO3UIIVIOHHbIE MeJPKNCY cbl. Kpome TOro, B caMoM MeK/INce Ha ITpo-
TSDKEHMM BCeMl MCTOPUM €ro HeATENTbHOCTV IePUOANIEeCKY IPOSABIAIICH
BHYTPEHHIE IPOTUBOPEYNs, KOTOpble 0COOeHHO 06ocTpuuch B 2014 ropy.
YacTp OBIBIIMX WICHOB MeMXJINCA IOffiep>Kamy BoccoennHeHre Kpbima
¢ Poccrmert v ceropiHs 3aHMMAIOT KPYIIHBIE IIOCTBI B OPraHaX TOCYAAPCTBEH-
Hoit Bnactu Kppima n P®. B wactHocTy, Pemsu Mnbsacos, 3ayp CMupHOB,
Pycnan Banbbek, koTopslit nsbpan ot Kpbima perryrarom [ocymapcTBeHHOI
Oymbr Poccniickoit @epepanym. Kpome storo, B KppiMy ceropus Habupaet
aBTOpUTET OOIecTBeHHass opranusaunsa «KosipeiM Bupmuru», mpegcras-
JIAI0IAs COBPEMEHHYIO a/lIbTePHATUBY MEIDK/INCY M HOfiiepKaHHas Acco-
IyaIyeli KphIMCKO-TaTapCcKMX JePHEKOB, IPOXXMBauX B Typium.

ITonBops UTOT CKa3aHHOMY, XOTeIOCh Obl 0OPATUTBCA K MBIC/IAM M3BeC-
THOTO KPBIMCKO-TaTapCKOro mpocseTuTesns VMcmana [acipuHckoro, KoTo-
Pblit 06palacs KO BceM POCCUIICKMM MYCY/IbMaHaM CO CIe[YIOILVIMU CTIO-
Bamu: «Poxpasch u >xuBs B Poccum, 1moji 0XpaHoOJ U MOKPOBUTETbCTBOM
0011[eroCcy/JapCTBEHHBIX 3aKOHOB, HeCsl, HapaBHe CO BCeMIt, 001ue 00s13aH-
HOCTH V1 IIOBMHHOCTH, PYCCKIe MyCy/IbMaHe UCIIONHAIOT CBOJ JIO/T, KaK Bep-
HomopxaHHble rpaxjane Poccun. Ho atoro mano. XKenatenpHo, 4To6bI 9T
elé BHEIIHsIs1, ouimanbHast CBsI3b nprobperana Bcé 6osee 1 6omee HpaBc-
TBEHHBIIT XapaKTep: YTOObI OHa HEYCTAaHHO YKPEILAIACh M O>KUBJLANACD CO-

17 JKepap lltyaman npepncrasun Komutery munuctpos Cosera EBpomne! goxmaz mo ntoram
HepiaBHero nocemenys Kpoima // echr.today/news... 20. 4. 2016
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3HaHJeM He TO/bKO e€ MOMUTIYECKOil HeOOXOIMMOCTH, HO Vi CO3HAHNEM eé
BHYTPEHHEIO MCTOPMYECKOrO 3HAYCHM U IOJNIE3HOCTI: XKe/lIaTelbHO, 4TO-
OBl pyccKOe MyCYIbMaHCTBO IPOHMKIIOCH YOeX/ieHieM B TOM, uTo IIpoBu-
JieHIe, COSVHYB ero CyAbOBI ¢ cynbbaMu Benmukoil Poccuy, oTKpbUIO IIper
HUM yIOOHBIE Ty TV K IVMBUIN3ALMN, 06Pa30BaHHOCTH Y IIpOrpeccy».'s

BrpiBopabl

1. Ina MmycynbMaH, TpoxXuBamomux B KpbIMy, cerofHsA co3aHbl BCe yC-
JIOBUA, HeO6XO,lU/IMI)Ie A711 YIOBNIETBOPEHNA PENMMTMO3HBIX HOTpe6HOC—
Teil — QYHKUMOHNPYIOT MedeTH, [YXOBHbIe yueOHble 3aBefeHNsI, OCY-
LIECTB/IAETCA IIOATOTOBKA KaIpOB NYXOBEHCTBA.

2. Ymma KpbiMa yHTerpupyeTcs B ncnaMmckoe coobitectso Poccun, o uém
CBUIETENIbCTBYET PpPa3BUTNE MEXPETMOHAJIPHOIO COTPYAHUYECTBA,
B 9aCTHOCTH, ¢ TarapctanoM u YeueHckoit Pecry6mKoit.

3. BeicTpoeHa HOBas CUCTEMa B3aMIMOTHOILIEHNII FOCYJapCTBa C MC/IAM-
CKVMMJ PENUTMO3HBIMY OPOAHM3ALVSMY, KOTOpas CO3[AéT HeoOXo-
AVIMbIE€ YCIIOBUA OJIA NEATETPHOCTU PEIUTMIO3HbBIX 06H.U/IH, HO, B TOXE
BpeMs, NIPENATCTBYET pacPOCTPAaHEHNIO 9KCTPEMU3MA.

4. Hapspy ¢ sTuM, CyLIeCTBYeT HeOOXOAMMOCTD IIPEOIONIECHNA CTePEOTH-
0B, UMPKYIMPYIOLINX B €BPOIEIICKOM O0I[eCTBEHHOM MHEHNM, O Ha-
pYlIeHNM KOJUIEKTMBHBIX NpaB KPBIMCKMX TaTap B KpbIMy, Tak Kak
JAHHbIE CTEPEOTUIIBI AKTMBHO KOHCTPYUPYIOTCSA 3aMHTEPECOBAaHHBIMU
BHEITHVIMU ITOJINTUYECKNMI aKTOpaMIL.

5.B penom curyanus B saTHoKOH(peccuoHanbHOM cdepe Kppima xapak-
TEPU3YETCA CHIVDKEHNEM 9THOKOH(1)}'II/IKTHOI‘O IIoTeHIMana U ABIACTCA
6071ee CIIOKOIHOII U IPOTHO3MPYEMOIT, 4eM B IIPEABIAYILIE TOLBL.
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THE IMAGE OF ISLAM
IN THE RUSSIAN CULTURE

Tamvana Bumaymacosna Yymaxosa/ Tatiana V. Chumakova'

Abstract: In contemporary society there is a constant intercultural and interreligious
communication. In the process of which representatives of various cultures come into
interaction, that is why the problem of overcoming of ethnic and cultural stereotypes
of “ours” and “others” becomes more and more actual. The problem of communication
of Islam and Christianity in the Russian culture has been around for a very long time.
Author in its article makes an accent on the necessity of studying national roots of the
image of an “others” and analyzes mechanisms of communications between “ours” and
“others” in the history of Russian culture.

Keywords: Old Russian Culture, Islam, Interculturel Communication, “Otherness’,
History Of Ideas, Islam, Cristianity.

Questions of intercultural communication, as well as closely related issues
of perception of “friend” or “foe”, in the last decade have become the key in
the human studies. Studying this problem, political scientists, historians, re-
ligious and cultural scholars, philosophers and ethnic psychology specialists
seek to determine ways of constructing collective and individual perceptions
of the world and man’s place in it. The study of the concept of “friend or foe”
promotes understanding of social memory functioning, which can act as an
important political factor in the life of a society. In today’s multicultural soci-
ety there is a constant intercultural communication, in the process of which
different cultures constantly encounter one another. The issue of overcom-
ing ethnic and cultural stereotypes of “friend” or “foe” is now coming to the
fore.

The concept of “friend” or “foe” hasn’t changed much in the last thousand
years, still, as in the middle ages, the representatives of the same culture are
endowed with, for the most part, with positive characteristics, whereas rep-
resentatives of a different culture are usually given the negative ones. As a re-
sult, a typical representative of the “same” culture is given a standard set of

! Professor of the Department of Philosophy of Religion and Religious Studies, St. Peters-
burg State University
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virtues; at the same time a stranger is given the same set of vices. Such ideas
are quite typical for medieval literature, both Western European and ancient
Russian.

“Our own” people are usually depicted under the special auspices of God,
the Virgin and the heavenly forces (especially the Archangel Michael).?
Thus form the images of the “Holy Russia” or “Holy of Italy” or under the
special protection of Our Lady of France. The idea of the absolute otherness
of “our own” culture and its uniqueness, perfection and “otherness” the val-
ues of other cultures, actualizing during the wars,’ social crises, etc., forms
a “military and political virtues™ that contribute to the fact that the image
of “foreign” is perceived primarily as an “enemy image”, which prevents the
possibility of communication between cultures.

So, let us consider some aspects of the formation of image “our own” and
“foreign” in the national culture of XI-XVII centuries.

Obviously, as soon as people begin to make a distinction between “us” and
“them” the idea of his and someone else’s space evolves. “Our own” world is
seen as an orderly, domesticated, civilized, “fenced”, opposite to the chaos
“alien” world. These ancient ideas were reflected in Russian chronicles. In
“The Russian Primary Chronicle” the Radimichi, Vyatichi and Severyane,
who “lived in the forest like any wild beast’,’ are considered as “wild”. The
Vladimir-Suzdal chronicles describe the “Mordovians” as tribes who live “in
the woods of their own ... in the deep forest™® Their “own” world is equipped
according to the law, the presence of which indicates that their “our world”
is equipped and the “aliens” are like animals «The Derevlians, on the other
hand, existed in bestial fashion, and lived like cattle. They killed one another,
ate every impure thing, and tllere was no marriage among them, but instead

N

See more JJo6uaui-Poxodecmsenckas O.A. Kynpr cB. Muxamia B TaTMHCKOM CPeffHEBEKO-
Bbe. IIr,, 1917.

See Kanmvixosa E.B. CronerHaAs BoitHa u pOpMUPOBaHNUE aHIINIICKOTO HAI[VIOHATbHOTO
camocosHaHu:A // CpepHue Beka. Beim. 62. M., 2001. P. 103 - 104.

See Bacunves A.I CapmMaTyam: UCTOPUUECKNit MG 1 ero ponb B GOPMUPOBAHNM TOTb-
CKOVI HallMOHA/IbHOI MAHTUIHOCTY // [Ia/mor co BpeMeHeM : aTbMaHaX MHTe//IeKTyalb-
Hot ctopyn. — M., 2007. — Bprm. 21.

The Russian Primary Chronicle.Laurentian Text/Translated and edited by Samuel Haz-
zard Cross and Olgerd P. Sherbowitz-Wetzor. Cambridge, MA: The Mediaeval Academy of
America, 1953. P. 56.

Brnapummpo-Cyspanbckuit  neronucen, // Ilamathuku nureparypbl JlpeBneit Pycn
(IUTAP). T. 3. Texcr moprot. [I.C. JInxaues. M., 1981. P. 428.
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they seized upon maidens by captur».” The concept of “savagery’, “uncivi-
lized”, “alien” are found in many cultures.®

Chroniclers distinguish written law and custom (“the law of their fa-
thers”), as well as the “unified law” (Christian).” The written law imposes
criminal and sexual taboos, as well as a ban on profanity. Customs are quite
varied depending on different tribes and different traditions: polygamy, poly-
andry, cannibalism, etc. For Christians, the true is declared a “single” Chris-
tian law as having absolute authority: «have but one law, as many of us have
been baptized into Christ Lord and have put on Christ»."* “Civilization” is
manifested in compliance with food prohibitions and the failure to comply
with them («and ate every unclean thing»'') — a mandatory part in the an-
cient characteristics of an “alien”, who thereby violates the ritual purity. In
the “Tale of Bygone Years’, in which great attention to food identification is
paid, Polovtsy are said to « as well as in eating every dead or unclean thing,
even hamsters and marmots».'* This view is still relevant and later. Thus in
the XVI century legend «O uenoBerax He3HaeMbIX B BOCTOYHOI CTpaHe»
which lists the tribes of “Samoyed”: molgonze; linnaya Samoyeds, etc., it is
emphasized that molgonze® are cannibals, they drink blood, eat raw meat,
dogs and beavers. It must be said that all these were products (blood, beaver
meat, etc.) banned from the use as food among the Orthodox people, and
scrupulous listing of these products (as well as human flesh and blood) was
made to complete the picture of the “foreign” people. The subject of ritual
food prohibitions remains a major since the adoption of Christianity. The
meal is often referred to in various apologetic writings: in the “words”, glori-
tying the victory of Christianity over paganism (Hilarion of Kiev in the “Ser-
mon on Law and Grace” opposes Christian bloodless meal-communion to
the bloody sacrifice of “Gentiles”); in the teachings of “fasting”; and of course
in all antilatinski teachings, where among other things the issue of the Sat-

~

The Russian Primary Chronicle. 53. P. 56.

See for example: XKyiikoBa M.B. CrnaBaHCKMiT KOpeHb *pust- B KOHTEKCTe KOHIIENTY-
anpHOI onmosunuy cBoii/aysxoit // Etnolingwistyka. Problemy jezyka i kultury/ Red.
J. Barminsky. Lublin, 2007. T. 19. P. 211 - 224.

Since the legal terminology in ancient Russia was not developed enough, the given con-
cepts ,,law of fathers®, ,custom® can have different meanings in the texts, in particular the
reference to the customs of their ancestors used in crown formulas and other texts with
a positive rather than negative connotation.

The Russian Primary Chronicle. P. 58.

1 Op. cit. P. 56

2 Op. cit. P. 58.

The “Molgonze” here are the ancestors of the Ents; they called themselves the “monkansi”.
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urday fasting was specifically emphasized.'* In the message of Metropolitan
Nikifor to Prince Vladimir of twenty charges against the “Latins” six refer to
food preferences.”® All these works can be characterized by contrasting the
right and the wrong food as what distinguishes those who “live according to
the law” (“their own” nations) from the “wild” peoples living in the woods or
in the desert, as well as the living “according to the Christian law “Orthodox
from the “nasty” “Latins” and Muslims.

Since the Christianization the idea of “outsiders” has been supplemented
by new details, the image of “foreign” and “us” has become more complicated
because the religious aspect was added. Russia becomes part of the Pax Chris-
tiana, and from then on all polytheists - “pagans” are considered as “others”
They are on the far end of the scale of “strangeness” next to the “infidels™*
who are outside of civilization. “Atheists”" are to be punished: the Lauren-
tian Chronicle, describing the “godless,” “wicked” and “damned” Polovtsy,
destroyed by the Tatars, “unknown people” who “came from Etrievsky desert
located between the east and the north’'® considers the latter as an instru-
ment of God’s vengeance.” But I must add that since the invasion of Batu
Khan the Tatars were also described in the Chronicles as “godless” and “un-
clean” The rejection of “godless” and “pagans™ is explained by the fact that
“they are devils,” and serve enemies of God. For this reason, in ancient cul-
ture there is the image of the Jew as a “metaphysical someone else.” By XI cen-
tury the Christian tradition included a lot of religious libels against the Jews.
In the first place it was the blood libel,” reflected in “the Word of Evstratov
fasters” from the Kiev-Pechersk Patericon. Later, in the modern and contem-

4 Ilonos A. VICTOPMKO-TTMTEPATYPHBI 0030p PEBHEPYCCKMX MOTEMIYECKIX COYMHEHMI
npotus natunsH (XI-XV BB.). M., 1875. P. 126 - 129.

[Tocmanne or Huxndopa, murpornonura Kuesckoro x Bragumunpy, kussio Bces Pycn //
Murpononut Hukudop / Viccnen. B. B. Munbkosa, C. B. Munbskosoit, C. M. TTonsHckoro.
CII6., 2007. P. 323 - 326.

Ancient Russian literacy could gave related Muslims to the “Godless” as well, if they were
considered not as monotheists, but as supporters of religion, ,,invented by man® - Muham-
mad, and later, for the same reason, the Lutherans.

On the concept of ,atheism® in cultural history see: IIlaxnosuu M.M. Tenesuc u Tpanc-
¢dopmanns noHaTys «atensm» // Penmurnosenenne. 2010. Ne 4. P 4-14.

Op. cit. P. 423.

See more: Pydaxos B.H. MOHTO/I0-TaTapbl I71a3aMy IPEBHEPYCCKUX KHIDKHIUKOB CEPeINHBI
XIII - XV BB. M., 2009.

»Pagan“ in ancient texts is not only a polytheist, but any non-Orthodox, including a Catho-
lic.

Christians, relying on the idea of the magical properties of blood, claimed that Jews used
blood of Christians adding it to ritual bread - matzah, as well as giving the dying before

1

=

3

20

2

107



The Image of Islam in the Russian Culture

porary times, “blood libel” will play the central role in shaping the image of
the Jew as a “stranger” in the Slavic folk culture.?

The attitude towards Muslims in the East Slavic tradition was somewhat
similar to the attitude towards the Jews, and it was even more difficult. It was
originally formed under the influence of Byzantine chronographs (“Chroni-
cle of George Hamartolos”) and Byzantine polemical literature.” The accusa-
tions against Islam, in its main features preserved in the Orthodox tradition
to this day, have been formulated in the anti-Muslim writings of St. John
Damascene, Nikita Byzantine, and Bartholomew of Edessa. These accusa-
tions can be summarized in three main. First, the statement that Muham-
mad is not a true and a false prophet, the doctrine which is not original,
but is borrowed from Judaism and Christianity with elements of paganism,
in fact being a heresy. Secondly, Muhammad did not accept the divinity of
Christ, and the third accusation was common to both Muslims and Jews —
in the medieval Christian world they were accused of hedonism and love
of carnal pleasures. The anti-Muslim polemic, in contrast to the anti-Jewish
or anti-Catholic, stressed that Islam is a false religion because it is invented
by man (in fact, Muslims are regarded as “infidels”). These theses are repro-
duced in the polemical literature from the Middle Ages to modern times. In
the ranks of “Mohammedans” joining the Orthodoxy all these points have
remained to this day.® First, the “Mohammedan” is presented with exposi-
tion of the Creed (accentuation is on the doctrine of the Trinity), then he re-
nounces faith in “false prophet’, in the saving of pilgrimage to Mecca, a post-
humous existence in heaven with Houris (i.e. from carnal pleasures): “deny
the Mohammedan doctrine of plural marriage in this life, and sensual grati-
fication in Paradise after death ... Deny all false and slander, which is shed by
Mohammedans onto Christ, Blessed Mother, and upon Christians ... Deny

death as a kind of sacrament. See more: Xgonvcor JJ.A. O HEKOTOPBIX CpeIHEBEKOBBIX
06B1HeHMsAX potus eBpees. CI16., 1880.

See more: Benosa O.B., ITempyxun B.A. EBpetickuit Mud B CTaBAHCKOI KynbType. M.,
2008.

Bushkovitch P. Orthodoxy and Islam in Russia 988 — 1725 // Religion und Untegration in
Moskauer Russland / Ed. L. Steindorff. Wiesbaden, 2010. P. 117 - 144.

The popularity of of these works is proven not only by their usage in the modern an-
ti-Muslim polemic intensity that sometimes exceeds the medieval tradition, but also by
their publication. See for example:

See for example: YnHOMOC/IEOBaHME COENMHIEMBIM U3 VHOBEPHBIX K IIpaBOC/IaBHOI
Kagomnueckoit Bocrounoit Lepksu. Mocksa. Cunonanpaas Trunorpadus. 1845; Kuura
9MHOB IprcoennHennus K nmpasociasuio. 4. 1 C-Iletep6ypr. CunopanpHas tumnorpadus.
1895. P. 57 - 74.
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all false and slander, which is shed by Mohammedans onto Christ, his Bless-
ed Mother and the Christians”*

The image of Muslims in the ancient Russian literature is without doubt
the image of “strangers”. In the “Legend of the choice of beliefs” from “Tale
of Bygone Years”, they are depicted as people, violating all the ritual prohibi-
tions, including food: the chronicler disgustedly notes that they wash them-
selves before the prayer, and drink this “unclean” water after. And, of course,
the beautiful houris awaiting a Muslim in paradise are also remembered. In
other articles in the “Tale of Bygone Years’, the chronicler, referring to Mus-
lims, uses the following epithets: “Wicked people”, “atheist’, “secret’, “preda-
tor”, “doomed to eternal fire”. The Muslims and the Eastern Slavs didn’t have
any conflicts until late XV century. This is clearly seen in the analysis of an-
cient Russian literature, especially the works of “hozheny” genre in which
Muslim countries are described impartially. Here we can recall the “Legend
of the Iron Gate” (a description of Derbent and Shirvan) created in XV cen-
tury, and of course the “Journey Beyond Three Seas” Athanasius Nikitin,
ending with an Arab prayer that allows researchers to suggest that he could
even have been converted to Islam during his travel (and indeed, the text
gives us lots of evidence).”” Even the story about Timur (Tamerlan), created
in early XV century, hostilely tells the story of the “great hromtse”, empha-
sizing his low origin, does not contain any attacks against Islam as a reli-
gion. Half a century later “The Tale of Peter, the prince Orda” (70-80-th years
of XV century.) was composed in the land of Rostov. Berke Khan was de-
scribed with obvious sympathy in it: his son converted to Christianity under
the name of Peter and his descendants were good Christians. The goal of this
legend was to prove the right to land of descendants of the legendary Peter.
I must say, this story was not a one of a kind; it has later become a template
for a special kind of genealogical legend. As the researchers note: “The mem-
ory of ancestors of these Russified surnames often was surrounded by pious
legends, which in the eyes of ancient society had to repay their non-Christian
origin. Becoming “princes” in the service of the Moscow princes was inter-

2 Kuura 41HOB IpucoenuHeHns K npasociasuio. Y. 1 C-Tletep6ypr. CuHOfaIbHAS TUIIOT-
padus. 1895. P. 66 — 68.

7 See for example: Jlenxogpp I 1., Mapmun [x. b. ToproBo-X03siiCTBEHHBII 1 KYIbTYpP-
HbliT KOHTeKCT ‘XoxkeHus 3a Tpu Mops’ Adanacua Huknruna // Tpyasr othena apesHe-
pycckoit mreparypsl. T. 47 (1993). P. 95-120.
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preted in these legends as a consequence of the will of Providence; “princes”
themselves appeared to be chosen by God”*

The confrontation Islam and Orthodoxy becomes relevant during the
reign of Ivan the Terrible, when the capture of Kazan was perceived not only
as a key event in the real history of the country, but also as an event of im-
portance in the eschatological perspective, as the victory of Christ’s armies
over the forces of evil (“Kazan History” and its iconographic embodiment of
the “Church militant”). Researchers also found in sources of the XVI century
mention of the fact that people received full remission of sins for the mur-
der of Tatars.”” However, the attitude towards Muslims was not that simple.
At the same time Ivan Peresvetov created “The Legend of Magmet-Saltan” -
a hymn to the ideal wise ruler that “hadn’t released the Christian faith from
his thoughts”*® and brought order to his lands (it is when the Ottomans had
conquered Constantinople, whose the Christian rulers were censured in the
legend for failing to rule). We should also recall the unique phenomenon
for the Christian world of the time - the Kasimov Khanate, which existed
on the Meshchersky lands until 1681 and the rulers of which could only be
Muslims.*! We may recall another episode from the era of the reign of Ivan
the Terrible, associated with the widespread fashion for wearing a tradition-
al Muslim headgear-tyubiteyka that were not even taken off in the temple.
Chapter 39 of the “Stoglav”, “On the tafyah of godless Mahmet” prohibit-
ing the wearing of hats in the temple was dedicated to the topic mentioned
above. This small episode indicates the presence of cultural communication
between the Orthodox population (most likely it comes to the elite) and the
Muslims, that is not surprising, since many Russian noble families had Tatar
origin. Curiously, modern not too religiously tolerant Orthodox believers,
especially women, tend to emulate the tradition of Muslim piety in dress: buy
Muslim dresses, skirts, shawls in specialized stores, and discuss the possibil-
ity of adopting Muslim beachwear (swimwear).

# Cxpununv M. O. Ilosects o Ilerpe, mapesude OpabiHCKOM // VIcTOpus pyccKoii mutepa-
typbl: B 10 T. / AH CCCP. — M.; JI.: Msp-Bo AH CCCP, 1941—1956. T. II. Y. 1. JIurepa-
Typa 1220-x — 1580-x rr. 1945. P. 353 - 354.

¥ Qumowikun A. V. Tlepexon Poccun k HacTymaTenbHOI 60opbbe ¢ Tarapamy (ZOKTpUHA
Maxapusa 1 ee mpakTHdeckoe BoItomenye) // Marepuansl MexXmyHapogHOI HaydIHOI
KoH(bepeHIH, MocBsleHHoit 600-meTnio cacerns Pycu or Tamepnana u 125-1eTuio co
nHA poxpenus V. A. bynuna. Enen, 1995. P. 13-15.

¥ Counnenns ViBana Ilepecserosa / ITop pen. [I.C. JInxadeBa. M-JI., 1956. P. 151.

31 See: Benvsamunos-3epHos B. B. ViccrmenoBaHue 0 KaCMMOBCKIX Liapsix U LjapeBndax. 4.1 —
4. CTI6., 1863 - 1887.
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Researchers analyzing the religious policy of the Russian tsars of the XVII
century noted that despite the fact that they had positioned themselves as the
builders of the Kingdom of God on Earth, i.e., they seem to must have been
making every effort in the Christianization of their subjects and the expul-
sion of “infidels”, arranging a Russian Reconquista, but, nevertheless, their
governance and the Christianization of the Kazan Tatars, Tatar nobility,” as
well as the Siberian Tatars was by no means complete, and furthermore, the
authorities almost until late XVII century were quite indifferent with the Is-
lamization of the indigenous population of Siberia, as well as with the fact
that Muslim nobility had Orthodox peasants in bondage.*

This relative tolerance, in my view, was due not to religious tolerance, but
to the political interests, the vector of which changed in Peter’s times, and up
to the reign of Catherine II, the religious policy of the country was charac-
terized by anti-Muslim orientation, intensified efforts to forced Christiani-
zation of Muslims, prohibition of the construction of stone mosques. But it
should be noted that the situation in Europe was similar and could be associ-
ated with political events (the war with the Ottoman Empire), so there, as in
Russia since the end of the XVII century, there was an increased confessional
hostility not only to Muslims, but to the Jews because of the rumors that they
were helping the Ottoman Empire to subjugate the Christian world.*

In conclusion, it should be noted that, despite the difficult realities of po-
litical and religious life, cultural communication between Muslims and Or-
thodox was continuously increasing in Russia since the XV century and
became one of the factors in the formation of Russian culture. However, ster-
eotypes of “our own” and “their”, rooted to archaic Russia, is still preserved
in the Russian culture.

3 See more: Apamos [[.JO. MycynbmaHckoe nBOpAHCTBO B Poccmiickoit mMmepmm //
Mycynbmane. 1999. Ne 2-3.

¥ Judging by the text ,Mandate governors and magistrates on 09.12.1728, at the Islami-
zation took place at the beginning of the XVIII century.therefore the decree ordered to
stop it, and those who ,,prune to Islam® or ,,baptized into another faith“ ,execute by death,
burn without mercy. ,, lIut. o usp. Ilocnnoe coOpaHue 3aKOHOB Poccniickoit umIiepun.
Cobpanune nepsoe. 1728 — 173210 CII6., 1830. T. 8. P. 100 (Ne 5333).

* Onapuna T. A. Vinosemupt 8 Poccun XVI-XVII BB.BB.: Ouepku ncTopuyeckoit 6uorpadum
n reneanornn. M.: Ilporpecc-Tpapnius, 2007. P. 441.

111



The

Image of Islam in the Russian Culture

Lit
L

10.

11.

12.

112

erature

Bushkovitch P. Orthodoxy and Islam in Russia 988 — 1725 // Religion und Untegration
in Moskauer Russland / Ed. L. Steindorff. Wiesbaden, 2010. P. 117 — 144.

. The Russian Primary Chronicle.Laurentian Text/Translated and edited by Samuel

Hazzard Cross and Olgerd P. Sherbowitz-Wetzor. Cambridge, MA: The Mediaeval
Academy of America, 1953. P.56.

. Apamnos [1.IO. MycynbmaHcKoe 1BOpAHCTBO B Poccuiickoit mmnepun // Mycynbma-

He. 1999. Ne 2-3. [Arapov D.YU. Musul'manskoye dvoryanstvo v Rossiyskoy imperii
// Musul'mane. 1999. Ne 2-3.]

. Benosa O.B., Ilerpyxun B.f1. EBpeiickuit Mmu¢ B crnaBsHCKOI Kynbrype. M., 2008.

[Belova O.V., Petrukhin V.YA. Evreyskiy mif v slavyanskoy kul'ture. M., 2008.]

. Bacunbes A.I. Capmarusm: ucTopudecknii My 1 ero poib B GOpMUPOBAHNM MIO/Ib-

CKOJT HaI[VIOHA/IbHOI MeHTUYHOCTH // JlManor co BpeMeHeM : albMaHaxX MHTE/IIeK-
Tya/nbHOI cTopyn. — M., 2007. — Brim. 21. [Vasil'yev A.G. Sarmatizm: istoricheskiy
mif i ego rol'’ v formirovanii polskoy natsionalnoy identichnosti // Dialog so
vremenem : al'manakh intellektual'noy istorii. — M., 2007. — Vyp. 21.]

. Benbammuos-3epHoB B.B. VccnenoBaHue o KacMMOBCKMX Iapsax 1 mapesudax. .1

- 4. CII6., 1863 - 1887. [Vel'yaminov-Zernov V.V. Issledovaniye o kasimovskikh
tsaryakh i tsarevichakh. CH.1 - 4. SPb., 1863 - 1887.]

. Bmapummpo-Cyspanbckmit neronucer; // Ilamartauku nmutepatypsl Ipesneit Pycu

(IIIOP). T.3. Prepare text.J].C. JIuxaues. M., 1981. P. 428. [Vladimiro-Suzdal'skiy
letopisets // Pamyatniki literatury Drevney Rusi (PLDR). T.3. Prepare text.D.S.
Likhachev. M., 1981]

. Hobnamur-PoxxpectBenckas O.A. Kynpr ¢B. Muxamna B JATUHCKOM CpeIXHEBEKO-

Bpe. IIr, 1917. [Dobiash-Rozhdestvenskaya O.A. Kul't sv. Mikhaila v latinskom
srednevekov’ye. Petrograd, 1917]

. JKyiixopa M.B. CraBancKmit KOpeHb *pust- B KOHTEKCTe KOHIIENTya/IbHOI OIIO3M-

uun csoit/gysxoii // Etnolingwistyka. Problemy jezyka i kultury/ Red. J. Barminsky.
Lublin, 2007. T. 19. P211 - 224. [ZHuykova M.V. Slavyanskiy koren’ *pust-
v kontekste kontseptualnoy oppozitsii svoy/chuzhoy// Etnolingwistyka. Problemy
jezyka i kultury/ Red. J. Barminsky. Lublin, 2007. T. 19. P.211 - 224.]

Kanmbikosa E.B. CroneTHss BoitHa 1 pOpMMUPOBaHNE aHITIMIICKOTO HALIMOHA/IbHOTO
camocosHaHus // CpenHue Beka. Boim. 62. M., 2001. C. 103 - 104. [Kalmykova E.V.
Stoletnyaya voyna i formirovaniye angliyskogo natsionalnogo ~ samosoznaniya //
Sredniye veka. Vyp. 62. M., 2001. P. 103 - 104.]

Kuura unHoB npucoenuHeHys K mpasociasuio. . 1 C-Iletep6ypr. CuHofambHas TH-
norpadu. 1895. [Kniga chinov prisoyedineniya k pravoslaviyu. CH. 1 S-Peterburg.
Sinodal’'naya tipografiya. 1895.]

Jleuxodpd T. II., Maprun Ix. b. ToproBo-Xo3siCTBEHHDI ¥ KY/IbTYPHbI KOH-
TekcT XoxeHns 3a Tpu Mopa’ Adanacua Hukutuna // Tpynsl ornena apeBHepyc-



Tamvana Bumaymacosna Yymaxoea/ Tatiana V. Chumakova

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

cxoit mureparypsl. T. 47 (1993). P. 95-120. [Lenkhoff G. D., Martin Dzh. B. Torgovo-
-khozyaystvennyy i kul'turnyy kontekst ‘KHozheniya za tri morya’ Afanasiya Nikitina
/I Trudy otdela drevnerusskoy literatury. T. 47 (1993). P. 95-120.]

Omnapuna T.A. VMnosemigsr B Poccun XVI-XVII BB.: Ouepku ncTopmyeckoit 6uorpa-
¢y n reneanoruu. M.: Ilporpecc-Tpaguuus, 2007. C. 441. [Oparina T.A. Inozemtsy
v Rossii XVI-XVII vv.: Ocherki istoricheskoy biografii i genealogii. M.: Progress-
-Traditsiya, 2007.]

ITonHoe cobpanue 3akoHOB Poccuiickoit ummnepnn. Cobpanne nepsoe. 1728 — 173210
CII6., 1830. T. 8. P. 100 (Ne 5333). [Polnoye sobraniye zakonov Rossiyskoy imperii.
Sobraniye pervoye. 1728 - 1732yu SPb., 1830. T. 8. S. 100 (Ne 5333).]

ITonos A. VIcTopuKo-1uTepaTypHbIil 0630p ApeBHEPYCCKIX MOJIEMIYeCKIX COYMHe-
Huit nporus natuHsH (XI-XV BB.). M., 1875. [Popov A. Istoriko-literaturnyy obzor
drevnerusskikh polemicheskikh sochineniy protiv latinyan (XI-XV vv.). M., 1875.]

IMocnanme or Hukudopa, murpononmura Knesckoro x Brmagmmmpy, kHA3I0 Bces
Pycu // Mutpononut Huxudop / Ed. by. B.B. Munekos. CII6., 2007. P. 323 - 326.
[Poslaniye ot Nikifora, mitropolita Kiyevskogo k Vladimiru, knyazyu vseya Rusi //
Mitropolit Nikifor / Ed. by. V.V. Mil'’kov. SPb., 2007. P. 323 - 326.]

Pymakos B.H. Monrono-rarapbl InasaMyu APEBHEPYCCKUX KHVDKHUKOB CEpPeUHbI
XIIIT - XV BB. M., 2009. [Rudakov V.N. Mongolo-tatary glazami drevnerusskikh
knizhnikov serediny XIII - XV vv. M., 2009]

Cxpummnps M. O. ITosects o Ilerpe, napesnye Opapinckom // VicTopus pycckoit -
teparypsr: B 10 7./ AH CCCP. — M,; JI.: Msg-8o AH CCCP, 1941—1956. T. II. 4. 1.
JIuteparypa 1220-x — 1580-x rr. 1945. P. 353 — 354. [Skripil' M. O. Povest’ o Petre,
tsareviche Ordynskom // Istoriya russkoy literatury: V 10 t. / AN SSSR. — M.; L.: Izd-
vo AN SSSR, 1941—1956. T. II. CH. 1. Literatura 1220-kh — 1580-kh gg. 1945.]

Counnennsa Visana Ilepecserosa / Ilox pen. [I.C. JInxauesa. M-JI., 1956. P. 151.
[Sochineniya Ivana Peresvetova / Ed. by D.S. Likhachev. M-L., 1956.]

OumomkuH A.J. ITepexon Poccuit k HacTymatenbHoit 60pbbe ¢ Tarapamu (TOKTpH-
Ha Makapys 11 ee IpaKTHdYecKoe BoIUIoleHne) // Matepuasbl MexyHapogHOI Ha-
Y4HOU KOH(epeHIH, HocBAIieHHoI 600-1eTuio criacenus Pycn ot Tameprnana n
125-netuio co pHA poxpenus VI.A. Bynuna. Enen, 1995. [Filyushkin A.I. Perekhod
Rossii k nastupatelnoy bor’be s tatarami (doktrina Makariya i eye prakticheskoye
voploshcheniye) // Materialy Mezhdunarodnoy nauchnoy konferentsii, posvy-
ashchennoy 600-letiyu spaseniya Rusi ot Tamerlana i 125-letiyu so dnya rozhdeniya
I.A. Bunina. Elets, 1995]

XBonbcoH JI.A. O HEKOTOPBIX CpeJHEBEKOBBIX 00BMHEHNAX npoTuB epees. CII6.,
1880. [Khvol'son D.A. O nekotorykh srednevekovykh obvineniyakh protiv evreyev.
SPb., 1880.]

YuHomoc/IeoBaHme CoefyHsIeMbIM 13 MHOBepHbIX K [IpaBociaBHoit Kadommaeckoit
Bocrounoit Ilepksu. Mocksa. CuHopanbHas Tunorpagust. 1845 [Chinoposledovaniye

113



The

Image of Islam in the Russian Culture

23.

114

soyedinyayemym iz inovernykh k Pravoslavnoy Kafolicheskoy Vostochnoy TSerkvi.
Moskva. Sinodal’naya Tipografiya. 1845]

IMaxHoBMY M.M. TeHesuc n Tpancopmanysa MOHATUA «aTeusM» // Penurnosepe-
Hue. 2010. Ne 4. P. 4-14. [Shakhnovich M.M. Genezis i transformatsiya ponyatiya
«ateizm» // Religiovedeniye. 2010. Ne 4. S. 4-14.]



POCCUNCKAS UICTTAMCKASA ITEJATOTKA
B CBETE 3AIIATHOEBPOIIEMICKOI
OUTOCOPUN

Banepuii Cemenosuu Xasues/ Valery Semenovich Khasiev'

Aunnoranusa: Crarbsi mocssieHa GuaocodCKoil mapagurMe 1CIaMcKoro obpasosa-
HIS, KOTOpasl MOXKET CTaTb MasKOM I/ CBETCKOI! IIelarOTUKY, MMeIOLIell 11e/IbI0 BOC-
NIMTaHMA 11eTOCTHOTO YeloBeKa.

KnroueBblie cnoBa: uciam, (l)I/IJ'IOCO(i)I/IH, YE€IOBEK, ITegarormka

Abstarct: The article is devoted to the philosophical paradigm of Islamic education,
which possibly become a beacon for secular pedagogy, aimed at educating an integral
person.

Keywords: Islam, philosophy, man, pedagogy

I71s1 TOrO0, YT06BI TOBOPUTH O prmocodun ncmamMckoro o6pasoBaHus, He0O-
XOZMMO, BO-TIePBBIX, 3HAaTb, YTO MBI Ha CETOJHS MIMeeM B KaueCcTBe MCTaMC-
KOJT CHCTeMBI 00YYeHNs U BOCIIUTAHNA U, BO-BTOPBIX, YTO Oy/jeM OHNMATh
O]} TEPMUHOM «DUIOCODUST».

1.

Tort, KTO He 3HaeT CBOIO MCTOPUIO U He LIEHUT JOCTVKEHMA IPOILJIbIX II0KO-
7IeHuI1, He CI0COOeH B IOTHOM Mepe IOIOKUTENTbHO BOCIIPUHUMATD U Iie-
HUTb HACTOsilljee, a TaKXKe IPOTHO3MPOBaTh Oe3omacHoe Gymyuiee. Map-
LIPYT HPOIJEHHOro 3a mociaefHue pBaauarh et (1990-2010 rr.) myrtu
CTAQHOBJIEHVISI HOBOJI POCCUIICKOI CMCTEMBI MC/TAMCKOTO 0Opa3oBaHus, eC/u
6e3 KOHKPeTHBIX ¥ MHOTOOOPa3HbIX JleTaJIell, a TOJIbKO I10 y3/I0BBIM MOMEH-
TaM, JOCTATOYHO MIPO3padeH, sICeH U MOHATEH. S Obl BBIIE/INI IIATh TAIIOB,

! oxtop ¢pumocodckux Hayk, mpodeccop, AUPEKTOp HAYIHO-UCCIETOBATEIBCKOTO [EHT-
pa pasBUTUA MYCYIbMaHCKOrO 06pa3oBaHus BalIKipcKOro rocyaapcTBEHHOTO Mefaro-
TMYECKOro YHUBEpCUTeTa M. M. AKMY/LIBL.

Doctor of Philosophy, professor, the director of the research center of development of
Muslim formation of the Bashkir state pedagogical university of M. Akmulla
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KOTOpBbIE YCIIOBHO MOYKHO OBITO OBI Ha3BaTh: «HaYanbHbIN» (1989-1994 rT.),
«3a ONBITOM 3a rpaHuny» (1994-2000 rr.), «afanTanus 4y>KOro OIIbITa»
(2000-2005 r1T.), «BBIpabOTKA IPUHIUIIOB U (pOpMUpPOBaHIE COOCTBEHHOIT
CHCTeMBI VIC/IAaMCKOTo 06paszoBanys» (2005-2012 IT.) U IJIaHbI Ha IepPCIIeK-
TUBHOE OynyIee.

OO1mmit CMBICT IeSITeNPHOCTI CYOBEKTOB (MYCY/IbMaHCKON YMMBI, OT/ie-
JIBHBIX MY(THATOB, Pa3IMYHBIX TPYII U OT/AETbHBIX JIIOfell) popMupoBa-
HIS 9TOVI COLMAIbHOI 00pa3oBaTe/IbHOI CUCTEMBI OIIPEEIIsICH COBPEMEH-
HOI pOCCUIICKOI IEMICTBUTENBHOCTHIO, CAMOIT 0011[eCTBEHHOI XX13HDI0. [I1s1
TOTO, YTOOBI XKM3Hb 00IeCTBA ¥ OT/eTbHBIX JIIOfieil He HOIajaaa B TYIMK
M He obopadmBanach IycTON TPATOil BpeMEeHNU U CUJI, HEOOXO[UMO YyTKO
CJIeUTh 32 peaJIbHbIMMU IIpolLieccaMy. B 9TOM KuIAleM KoT/Ie COlalbHbIX
VHHOBAIMIT 3apOXK/AAI0TCsT TOTPeOHOCTI 061ecTBa U IIOfEl ¢ X Mpobite-
MaMu, B HeM >Ke MOXKHO YBUJETb M IyTU pelleHNs 3TUX IpobiieM, HailTu
OTBETBI Ha BBI30BbI BpeMeH!. MyZpblif TOMUTUK MU COLMANbHBIN CYObeKT
He TOT, KTO IIPOYNTa/l MHOTO YMHBIX KHUT U IIbITaeTCsA, IOMas X Kpylla Bce
BOKPYT, BIXCHYTb B HaJyMaHHbIe VfieasIbl O01[eCTBEHHOIO YCTPOICTBA pe-
aJIbHYIO [eiCTBUTEIBHOCTb. JTO, KAK y>Ke JJaBHO M3BECTHO, YTOIMNYEeCKUI]
IIOfIXOf], KOTOPbI/l HEM30EKHO IPUBERET K XKEPTBAM ¥ TparedysM, KakKu-
MU ObI TPOMKVIMM C/IOBaMU O CTPEMJIEHIN K BceoObIeMy 671ary, cripaBefin-
BOCTH, cBOOOfE, MaTepuaIbHOMY OIaTOIIONTYYMIO BCEX HI COIPOBOXK/ATICS.
JKusHp He0OXORMMO yIy4IIaTh, PYKOBOJCTBYSICh He B3SITBIMM U3 CTApbIX
¢$onMaHTOB MyApPBIMU MbICIAMU (MX, 6€3yCIOBHO, Hafio 3HATH, OO 3TO —
OIVH 13 KpuTepues npodeccuoHanusma aujepa), TeM 6oee He B3ATBIMU
C IIOTOJIKA V/IM BBICOCAHHBIMY M3 MAJIbIIA, faXKe He B3STHIMMU U3 CaMBbIX Ora-
I'MX HaMepeHUIl, a MBICIIIMY, UAEAMMY, II0Ty4eHHbIMI 13 TBOPYECKOTO Ha-
O/MIOfeHNs 3a MIPOLIeCCaMyl PeabHOM JKM3HY COLMyMa. A 3TO He IPOCTO.
ITO — TSHKKUI TPYH, UCTUHHOTO NMO3HAHMUS 1 YeCTHOTO OTHOIIEHNS K cebe
1 K o61iecTBy. VIHOTO He faHo. Ipyroit myTh — Iy Th IpodaHaluy, fUmIeTaH-
TU3Ma 1 CyOBEKTUBU3MA, O/TaruMy HAMEPEHUsIMU KOTOPOT0, KaK M3BECTHO,
BBIMOII[eHa JOpoTa B afl.

B TBOpYeCcKOM IO3HAHMY U IPUMEHEHNN MOTYIeHHbIX 3HAHWI K KU3HI
OOLIIM KpUTEPUEM JOKEH OBITh OMH — CUYACTbe YeNOBeKa, 3eMHOE I, eCTIN
KTO B 9TO BepuT, BeuHoe. CyacTbe — 3TO KOIZA YeJIOBEK MOXeT JKUTb B CO-
IJIaCUM C CaMUM CO00Ii, C OKPY)KAIOIMMM €TO JIIOFbMI M C MUPOM; KOI/fa
obecriedena B 0611eCcTBe CTAOMIBHOCTD U 6€30IaCHOCTD €r0 eCTECTBEHHBIX
¥l HEOThEeM/IEMbIX LIeHHOCTEIL: KI3HM, 3OPOBbSI, CBOOOJBI, MaTepIanbHOTO
6naromomnyunsi cempy. CKkazarh MHa4e: CYaCTbe — 3TO KOTZA Ye/IOBEK XKUB,
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3710pOB, CBOOOJIEH, €ro CeMbs MaTepUanbHO obecredeHa 1 KOIfia OH XKMBET
B COIJIACUM C COOOIT, C IIOIbMI U C OCTAIbHBIM MUPOM.

Cy6beKThl pOpMUPOBAHMA COBPEMEHHOI POCCUIICKOI CUCTEMBI VIC/IAM-
CKOro 06pasoBaHMsA BBIHY)K/JEHBI ObUIN IIPYMIITH K 3TUM BBIBOJAM O (UJIO-
CO(CKIX OCHOBAHMAX CBOEI JIeATEIbHOCTH, TaK CKa3aTh, <110 XOAy fiefay.
MOXHO C TOPOCTBIO YTBEPXK/ATh, YTO 9TO UM YAanoch. Eciu mopsopuThb
KPaTKUI1 NTOT IBAJILIATH JIET ITy TV Pa3BUTHA, ABHO BUJIHO, YTO CO3/JaHA COB-
peMeHHasi OTe4eCTBEHHAsl CUCTeMa MCIaMCKOro 00pasoBaHMA — IATPUO-
TUYHaA, C TPAKJAHCKOI OTBETCTBEHHOCTDIO, a/JAITUPOBaHHAsA K TOCy/apc-
TBEHHOMY A3BIKY M KY/IbTYpe; K VICTOPUM M TPafULIMAAM VCIIOBEYIOWM
VICIaM HapOJIOB; K Hallleil 5KOHOMMKe; K HallleMy IIPaBOBOMY ITPOCTpPaHC-
TBY; K POCCUIICKOJ IIOJIUTUYECKOI CHCTeMe U jaxke K 0COOEHHOCTSIM HaILIX
HPYPOJHBIX YCTIOBUIL.

B nrore 6putn chopMynMpoBaHbl OCHOBHBIE IPUHINAIIBI COBPEMEHHOTO
MYCYIbMaHCKOTo 06pasoBaHusa HOBolt Poccym.

1. Poccumiickast cucremMa MycyrbMaHcKoro obOpasosanmsa (PCMO)
MO/DKHA COXPAHATH M NPUYMHOKATh TYMaHUCTUYECKNe MIeanbl M IieH-
HocTn ucnama. [Tpy 3TOM BO3HMKAIM JUCKYCCUU O “MOfiepHM3aLVM VIC-
JlaMa VJIM MICTIAMCKOJ1 cucTeMBbl 06pasoBanus. K cloBy ckasarsb, B X0fie 9TUX
AVCKYCCUIT HEOXKUIAaHHO IIPULIIN K BBIBOJY, YTO JOTMAaTYHOCTD, CTaOVIb-
HOCTb, KOHCTAaHTHOCTb, KOHCEPBATM3M, MCTOpPUYECKas MHBAPMAHTHOCTD
UJiea/IOB VM LICHHOCTEI! PeJINIUY eCTh KaK pas ee JOCTOMHCTBO, IO3UTUB, OT-
NNYAIOMINIT PETUTUIO OT HayKH, KOTOpas HeyCTAHHO OEXNUT BIEpell, MeH:-
eTCsl, TOIIOIHACTCS, U3MEHACTCS, YTOUHACTCS. [JO/DKHO >ke OBbITh B Hallell
KM3HM YTO-TO CTAOMIbHOE ¥ ICTOPMYECKY MHBapyaHTHOe! MofepHusupy-
eTCsl He PeJIUTHA, a CUCTeMa 00pa3oBaHu.

2. PCMO pgomxHa GBITh POCCUIICKOI, a He “ermmeTcKoil’, “TypenKoir,
“MpaHCKoIT”, “MapOKKaHCKOIT, “TYHUCCKOI, “MH/JOHEe3MIICKOIT” WIN ellfe
KaKoJ1-mn6o Apyroif, T.e. JO/KHA OBITH aJaNITHPOBaHA K AYIIle, JYXOBHOI
>KU3HM, peun, ObITY, MOJie, HAIMIOHAIbHOII KyXHe — OHIM CIOBOM, K Ma-
TepMaTbHOII ¥ [yXOBHOJ KY/IbType HAlIMX HapofoB. V] 37iech BO3HMKA/IN
puckyccun. Hammpumep, o mpaBe poCCUIICKUX JKEHIVH-MYCY/IbMaHOK I7IS-
IeTh TIPAMO B I7Ta3a MY)bsAM, BMeCTe C KOTOPBIMU IIPOLIIN Yepe3 3eMHOJ
aJi: TONIOT, BOJIHY, Cracas fieTell u myxeil. Tparmdyeckasa ncCTopus CTpaHbl,
ee TpaXK/jaH, ApaMaTudecKas CyabOa skeHIMH Poccuy Hak/IabIBalOT CBO
OTIIEYaTOK Ha IeHJiePHbIe ¥ ceMeliHble oTHoleHns:A. K coBy ckasaTb, 3TO
TOXXe He HOBOCTb. IIpaBa 1 pob B 00IecTBe, CKa)keM, Kas3allK/-MyCy/lb-
MaHKI Pe3KO OT/IMYAIOTCA OT IIPaB U pon y30edKMU-MyCyIbMaHKu. Tpyp-
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HO IIPefCTaBUTh Y30€UKy, CKauyIyIo Ha KOHe J KaM4Oli OLjeHVBaIOLIell JKe-
HuxoB. Poccuiickme MycynbMaHe TI0OSAT CBOMX XKEHIMH — Marepeit, JKeH,
[odepeit — MHaYe, YeM TYPKU, ETUITSIHE, MPAHIIbI, YTO OBl OHM PO HUX He
TOBOPW/IM ¥ 4eMy Obl Hac He yYWIM B OTHOLIEHMUSAX MEX/Y MY)XUMHAMU
¥ >KeHIMHaMU. TeM 6ortee, YTO B KOKHOI M3 9TUX CTPAH TOXKe eCTh CBOK
pasnuyns B OTHOIICHUSX JIIOfIEIL, B TOM YUCTIe U B CEMbSIX.

3. PCMO pmomxHa co4eTaTh Hay4HOe ¥ IYXOBHOe 00pasoBaHIe, T.e.
JO/DKHA OBITH aJaliTMPOBAHHON K COBPEMEHHOII JKU3HMU, T.e. JO/DKHA
OBITH MOATOTOBKOI “MYCY/IbMaHCKOI MHTE/IUTEHIINI, 4 He TOTBKO MY-
CYIbMaH-00r0CI0BOB, T.e. PO ECCUOHATTBHBIX CBALIEHHOCTYKUTeNel.
Byt [YICKycCcum O TOM, 4TO B MCTAMCKUX 00pa3oBaTe/IbHBIX YIPEXKJEHN-
X BCEX YPOBHeIl, KpoMe 60rOC/IOBCKIIX, JO/DKHBI OBITD U (PaKy/IbTEThI IIPO-
(eccroHaIbHOI TOATOTOBKM: Bpayeli, I0PUCTOB, 9KOHOMICTOB, XKy PHAIIVC-
TOB, IIJICaTesIel, MHXXeHePOB, (PUIONOTOB, UICTOPUKOB U T.J.

4. PCMO pomxHa ObITb COBpeMEHHOII: KOMIIbIOTepHAsA TEXHUKa, JH-
¢opmaioHHbIe TeXHOTOTUM, HOBbIE OPTraHU3AIMIOHHBIE M MEeTOUYeC-
kue ¢opmsl. 111 akTHBHbIE KUCKYCCUM O FUCTAHIMOHHOM 00pasoBaHmy,
00 MCIIO/Ib30BAHNUM 3IEKTPOHHBIX Y4eOHMKOB, 00 aKaJleMI4ecKOll U YHU-
BEPCUTETCKOIl MOOMIBHOCTH, O CUCTEMe KPeJUTOB, 00 MHAMBILYATbHOM
TpaeKTopuy oOyYeHMsI M KOMIIETEHTHOCTHOM Inoaxofe u fp. Peub He 06
OTyY/IPHOM OTPUILIAHUM JPYTUX MIOAXOROB, MPAKTUKOBABIINXCS B IPOILIOM,
a 0 TOM, YTOOBI, COXPaHUB BCe IIEHHOE U3 IIPOIIIOTO0, CO3IaTh HOBOE, COOT-
BeTCTBYIOLlee BHI30BAM COBPEMEHHOI XMU3HM. IIoNbITKM “TpUBUTH” Cpef-
HeBeKOBble (GOPMBI XXU3HM 0e3 M3MEHEHUIT K peanusM COBPeMeHHOI I10B-
Ce[HEeBHOCTH — He IIPOCTO OYeBMAHAsI IIYIIOCTh, a MOIBITKA peann3oBaTh
HEeBO3MOXHOe. JIOCTaTOYHO MOCMOTpeTb Ha MCTOPMIO caMoro Apabckoro
xamuara wiy uctopuio OCMaHCKON NMITepIH, YTOOBI YBUAETD, YTO UCTIaM
BO BCEX aCIeKTaX M3MEHSICA COOTBETCTBEHHO M3MEHSIOMVMCS COLMaIb-
HBIM pea/isiM. B 9TOM ITaHe MHTepecHa Teopsi, BO3HUKIIAS B TypLiuu BO
BpeMeHa pedopM ATaTIOpKa, 0 “IoapabcKoM ncmame”

5. PCMO pomxHa onuparbcsa Ha punocodckyro aHTPOMOIOTIIO, pac-
CMATPUBAIOIIYI0 YeIOBEKa KaK €IMHOIO B CBOEH aHTMHOMIYHOI, IMXO0-
TOMMYHOIl CYIIHOCTH, KaK CYIIeCTBO TelTeCHOe U yXOBHOe, KOHEeYHOe
¥ BeYHOe, PAIMIOHATIbHOE, YYBCTBEHHOE, TPAHCIleHeHTHOe. b fayic-
KYCCUM O KOHLEIINMM “LeJIOCTHOTO 4YemoBeKa ¥ HeJOCTAaTKaX TPajuIiy-
OHHOIT (JIeATeTbHOCTHON) IMeNarOruKu. YC/IOXKHEHNME COLMAAbHOIO ObITHSA
HeN30eXHO BefeT K pasfefieHuIo TPyAa, K auddeperumanny obijecTa

)

U CHeNMann3aluy fAesiTeNbHOCTI. “HacTUYHBII~ Ye/IoBeK — BBIHYK/eHHas
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Mepa coLyyMa, 160 HUKTO He B CUIaX 38 OFHY KOPOTKYIO YeTOBEUECKYIO
JKIU3HDb OXBAaTUTb BCe CTOPOHBI MAaTE€PUAIbHON M JYXOBHOI KY/IBTYpbI VC-
Topuy denoBedectBa. HO B KaKJOM OCTPOBKE MHAVMBUAYA/TbHON >KUSHM
IOJDKHBI OBITD IIPaBO M CBOOOIA BHIOOPA U3 BCETO MICTOPUYECKY HAIMYHO-
T0, YTO KaXK/IbIIl YeTIOBEK COUTET HYXKHBIM /ISl CBOETO CYACTBSI.

6. PCMO p0/mKHa IPeACTaBIATh €JUHCTBO BOCHUTAHNA U 00ydeHNs,
IpuyeM JOMMHMPOBATHh NO/DKHO BocmurtaHue. [Tpoxoamnu dpe3BbIdaii-
HO MHTEPECHbIE JVUCKyCcuy 00 OOIeHayYHBbIX U MPPALMOHAIbHBIX METO-
fax oOy4yeHVst M BOCIMTAHMS, CKaXKeM, B KaAUMMU3Me I [PKafufu3Me, O 4eM
TOXXe OyneT moapobHee CKasaHO HIDKe B JaHHOU KHMUIe. YYUTb TOTO, KTO
He mprobpen “deoBedecKme KayeCcTBa, HEBO3MOXKHO, €r0 MOXKHO JIMIIb
IpeccrpoBaTh, UCIIONb3Ysl HACUIVE NI MAaHUITYIUPYS €T0 eCTeCTBEHHBIMU
pednexcamu. Ilegaroruka HauMHAETCSI C BOCIUTHIBAIOIETO OOYUEHIS, WK
obyuaromero socnuTanyusa. OCHOBHas 3ajilada 00pasoBaHusa — 06pa3oBaThb
B “desioBeKe YenoBevecKoe .

7. PCMO pgomkHa onuparbcs Ha TP “BeYHBIX KUTA” IEJarOIMKU: KC-
THHY (YM), KpacoTy (4yBcTBO) M BoOpo (myury). Illnn guckyccun o coor-
HOIIEHN!M IIOHATUS “KOMIIETEHLNs , IPUIIENIIEr0 B OTeYeCTBEHHYIO IIe-
[AroruKy BMecTe ¢ BOJOHCKMM IIpOIleccoM, TPeXypOBHEBON CHUCTEMOIt
o0y4eHMs, ¢ KpeauTaMy ¥ IPEKHUM IefarormdyeckuM moHsruem 3YH
(3HaHMe, yMeHIe, HABBIKM). B KOHIIe KOHI[OB, COLUIICH HA TOM, YTO HY>KHO
cunTarh KomunereHuuu obygaemoro curresom 3YH. ITonyunnocs onpene-
JIeHNe, YTO KOMIETEHIIMsI — 9TO 3HAHN, YMEHMS U HaBBIKY, KOTOpbIe 00y-
JaeMblil CIIOCOOEH CaMOCTOSTeNIbHO TBOPYECKM pa3BMBaTh 1 IPUMEHSTD Ha
IIPAKTHKe COOTBETCTBEHHO M3MEHSIOLIENCsT 06CTAaHOBKE VI KOHKPETHBIM pe-
QUM XKUSHIL.

8. PCMO pomkHa coyeTaTh ceMeiiHOe M IIKOIbHOe (odunuanbHoe)
oGydyeHye ¥ BocnuTaHue. Bo3HMKamm AUCKyccuu o posy, rpasax 1 o06s-
3aHHOCTSIX POJUTEIeNt 1 yIuTeneit. DT CIOpbl IPOFOIKAIOTCS O CUX TI0p,
BHOCS OIpEJe/NeHHbII pasjaj, B OTHOLICHUA “[eTU-PONUTEIN-YIUTeIIS .
TpynHO OIpenenuTs, e IPOXOFUT IPAHNIIA MEX Y IIPABOBBIMI U MOPaIb-
HBIMY HOPMaMH B 3TVX OTHOLIEHMIX, KAKO€ MECTO 3aHMMAeT POJIUTe/IbCKast
¥ TTeflaroruyeckasi mo60Bb K geTsM. Ho B 04HOM O0/bIINHCTBO YIACTHUKOB
IMCKYCCUIT CXOAATCS: BOCIIUTAHME U 00ydeHme ieTelt JOMKHO ObITh 001IM
[e7IOM He TOJIbKO POJUTENelt M YIUTeNelt, HO M BCEro 0OLIecTBa B L[eIOM.
TocymapcTBO HO/DKHO OKa3bIBaTh BCAYECKYIO IIOMOIIb KaK JOMAILIHEMY BOC-
IUTaHNIO PeOeHKa, TaK I IIKOIbHOMY.
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9. PCMO gomxHa ¢popMUpOBaTh NATPUOTU3M U TOEPAHTHOCTD. [lyic-
KYCCUM O TOJIEPAHTHOCTM OBUIM, IIOXKanyit, camble ropsune. OTHOILIeHMe
K JTIOJISIM MHOJI BepPBI IOJDKHO OBITh TAKVIM YKe TyMaHHBIM, KaK J1 K e[THOBep-
naM. OTHOLIeHME K JIIO[AM B Pas3/IMYHbIX CUTYalUAX He JO/DKHO 3aBUCEThb
OT IpefiMeTa 9TUX OTHOIIeHMI. IIpumep ¢ MpofaBIoM Ha phIHKE, KOTOPbIN
B Maxasjie BefieT ceOsi COBCeM MHadve, YeM Ha pbIHKe. [I1s MycynbMaHMHA
IO/DKHA OBITh HellpyeM/ieMa HOpMa, KOTOPYIO AMKTYIOT PbIHOYHbIE OTHO-
HIeHNs: “VIC/IaM KOHYAeTCsl TaM, Ifie HadrHaeTcs pyonp”. CTapuk [yis MOJIO-
[OTO MYCY/IbMaHUHa JO/DKEH ObITh YBa>KaeMbIM CTapIIVM, XOTb B MeUeTH,
XOTb Ha PbIHKe, fake ec/u 6e3 4ayiMbl U {PYTUX IPU3HAKOB, YKa3bIBAIOLINX,
4TO OH MycCyabMaHuH. OOCY>KHamu TeMy O MyCy/IbMaHaX, KOTOPbIE yesKa-
I0T B IPYTOil TOPOJ, MJIM Ia>Ke PETUIOH, YTOODI «OTOPBAThCSA 110 OMTHOI». My-
Cy/IbMaHVH OH WM HeT? DTU AMCKYCCUM HallOMMHAMM upyiue co CpefHux
BEKOB CIIOPbI B MIC/IaMe O TOM, MOXXHO JIV CYUTATb MYCY/IbMaH/HOM 4e/loBe-
Ka, COBEPIIMBILETO TSHKKUI I'Pex.

10. PCMO pomkHa MCXOTUTH U3 I[eTN — CYACThe YelloBeKa, 3eMHOe
u BeyHoe. CIopbl BOSHMKANM TONBKO O TOM, KaK IOHMMATb «CYACTbe».
OpnuH 13 BapraHTOB paboyvero ompefeneHnst IPUBOAUTCS B 9TON KHUTE.

ScHo, 4TO 3TN FecATh NPUHIIUIIOB He MCYEPIBIBAIOT BCE BO3MOKHBIE ac-
[eKThI. 31eCh JaHBbI INIIb 001IIVIe ICKM3bI OUepTaHMIT COBPEMEHHOTO MCTIaM-
cxoro ob6pasoBaHust HOBoI Poccunt.

TakoB cXeMaTWYHO pe3y/NbTaT, JOCTUTHYTHIM HA CETONHAIIHUI [IeHb
B 9TOJ 06/IacTu.

2.

dunocodus - Hayka o denoBeke B MaciuTabax abcomora (Bora), miyu Hayka
06 abcomote (bore) B MmacmTabax yenoBeka. ECTb MHOXeCTBO Apyrux
omnpenenenuit punocodun, HO TMOAABsNIEe OOMBIIMHCTBO G1UI0CcOdOB
IPUXOJAT B TOJ MM MHOJ PopMe K TAKOMY IIOHMMAaHMIO. [I/141 Halell TeMbl
Taxas geMHULMS ToXKe 67M3Ka 1 yRoOHa.

Peub 0 TOM, 4TO YenOBEK eNVHCTBEHHOE, IO ctoBaM JleoHappo ma Bun-
911, «<3BEHO B LIEMM [IPUPOJIBI, C TOMOIIBI0 KOTOPOTO OHA, IPUPOJIA, COfep-
JKUT ce0s1 B rapMOHUI». YTOUHMM. [lajiee 110 ero TeKCTY CTAHOBUTCS MOHAT-
HO, YTO 4eJIOBEK BHOCKUT B IIPUPOAY TaKue sneMeHTs Kak J[Jobpo, Kpacory
u Victuny.
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Brymaemcs B To, KaKoe BHICOKOE IIpefiHa3HaueHue, 1o ciosaMm JI. ma Bun-
4y, YTOTOBIJIO MUPO3JlaHNe [ YelloBeKa. bes deloBeka mpupoga ocTaBa-
Mach ObI KOCHOJ MaTepuert, TMIIeHHO/ CaMOCO3HAHUA KPACOThI, OOPOTHI
u vicTuHbL To ecTb, 6e3 YesmoBeka Ipupoya OblIa Obl Jaxke He B COCTOSHNUMN
HOHMMATbh, YTO OHA MOXKET ObITb HOCHUTE/NeM HOOPOTDI, KPACOTBI U MCTHHBIL.
ITo MHeHMIO BEIMKOTO (IOPEHTVHIA, 3TO OffHA CTOPOHA JieIa.

JIpyras B TOM, 4TO Ye/IOBEK CaM B OTBETE 3a TO, KAKVMM OH CTaHeT B 3TOI
pomy. YeoBek CBOUM YMOM, TPYHOM U BepOJl MO>KeT PacUIMPUTD UM CY-
3UTb MacIITabbl CBOErO NpeObIBaHMA B MUpe. 32 TOT KOPOTKMII OTPe30K
3€MHOIJI >KI3HY, YTOTOBAHHOII eMy CYAbOOIT, OH MO>KeT BHECTU B MUP H00-
PO, KpacoTy ¥ UCTUHY, TO €CTb CTaTh TeM 3B€HOM B IIeV IPUPOJIbI, KOTOpOe
BHOCHT CBOIO JIENITY B TADMOHUIO MUPO3JaHN.

Ognnaxo, cpeau adpopusMoB «JleoHapzo, cbiHa rocriopnHa [Ibepo us Bun-
4y» MOXXHO YBUIETb U BO3MOXXHOCTbD JPYTOro BEIOOpa dyesioBeka. IToT ado-
P¥3M 3BYUNT 5KECTKO, HO 3TO, K COXKa/IeHII0, TOpbKas Ipasya. Taxme momm
BCTPEYAIOTCA He PeAKOo M B Hawell >xusHu. JI. ja Bunum ropoput, 4ro «He-
KOTOpBbIE JTIOfV O/DKHBI HAa3bIBaThCA He MHAYe KaK IPOXOofiaMy I NN,
IIPOM3BOANTE/IAMY JiepbMa ¥ HAIIOJIHUTEISIMU HY>KHUKOB, IIOTOMY 4TO OT
HMX B MMpPe HIYETO JIPYToro He BUJJHO, HUYETO XOPOILIETO MMM He COBEp-
IIaeTcs, a IOTOMY HIYero OT HUX He OCTAeTCsl, KpoMe IIOJIHBIX HY>KHIKOB».
TakoBrI 1Be Pumocoduy XusHM, KOTOPblEe MOKET BBIOPATD KaXK[bIii 4esio-
BEK CaM I ceOs.

Ho Hamma Tema He o pumocoduy denoBeka, a 0 pumocopuu ncIaMcKoro
obpasoBaHus. Eciyu npeebHO cXeMaTU3MpOBaTh CaMblil IJIABHBILIL BOIIPOC
¢dunocodym 06ydeHns u BOCIUTAHNUA, TO OH O TOM, KaK 06pasoBaHme MO-
JKeT paclIMpuUTh CBOI MaciuTab fo mpepenos abcomora (bora), nnm xax ab-
comot (bor) Mo>keT IpUCYTCTBOBATD B IIpoliecce 00y4YeHNA 1 BOCIUTAHNUA.

PaccmoTpyuM opyH /mMmb GparMeHT M3 OOLIell KapTVMHBI IeJarOrMKIL.
B aTom ¢parmeHTe oTpa)kaeTcsl BCA CYTh NMEJArorMueckoro BOIPOCa, I10-
HOOHO TOMY, KaK B KaIlJle BOIbI OTPaXkaeTcs CyTb Bceil Bogbl. CoBpeMeH-
Has IeflaroT¥Ka Ha pasHble Tajibl MHTeprpeTupyeT Mpicab V. KanTa o Tom,
4TO BOCIUTAHME IpedIoaraeT npespalieHne (B TepPMIHAX COBPEMEHHOI
IeflaTOTVKe — MHTEPUOPU3AINIO) BHEIIHEN AMCIUIIMHBI BO BHY TPEHHIOI.
CdopmMupopaHHas B IIpoliecce BOCIUTAHMs peOeHKa BHYTPEHHAA IMUCLIUII-
JIMHA CTAHOBUTCH CO3HATE/IbHO JICIIONb3yeMbIM MHCTPYMEHTOM IOJaByIe-
HYIS 9eJIOBEKOM B cebe KMBOTHBIX (300/I0IMYeCcKNX) U acOLaIbHBIX CTHU-
MYJIOB U TIOOY>K/ieHWil. BHYTpeHHAA AMCLUIIINHA — MHCTPYMEHT, CPEfICTBO,
C IIOMOIIBI0 KOTOPOTO YeTOBEK >KUBET CPeiy JIIofiell KaK 4elIoBeK, PYKO-
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BOJICTBYACb HOPMaMy IIpaBa, MOPa/i, Bephbl, pasyMa, T.e. KaK KyJIbTypHOe
CYLIECTBO.

Mpl 6b1 O6aBMUIN ITOI TTO3UIMM COBPEMEHHOII IIearOTMKM ¥ MBIC/IN
J1. ma Buaun.

Ecmm BoctmuTanu B 4enoBeke BHYTPEHHIOW AVCLMIUIMHY, OH CMOXET
CTaTh T€M 3BE€HOM B LI€IIM IIPUPOADI, C IOMOLIBI0 KOTOPOTO OHA, IIPUPO/a,
COIeP>KUT cebs B TApPMOHNIL.

Kpacuso. ITonsaTeH 1 MexaHusM GOpPMUPOBAHNSA BHYTPEHHEI TMUCLIUII-
NMMHBL. BHeIIHMe IpaBuia, 3alpeThl, MHCTPYKUMYU U YKa3aHUA BOCIIMUTATeE-
7ell, B POy KOTOPBIX MOTYT BBICTYIAaTh POJMUTE/N, YI€HbI CEMbMU, IPY3b,
YUUTeNA, MIINIVIOHEPBI 1 T.11., MUHTepuopusywTcs (ot ¢p. intériorisation —
Hepexofi M3BHE BHYTPb U JIaT. interior — BHYTPEHHMUII) M CTAaHOBATCA 3a-
koHaMmy (1o cioBaM V. KaHTa, «kaTeropmyeckyMu MMIepaTuBaMm») BHYT-
penHeit guctuiumebl. Tounee, camopucuIumHbL. C IIOMOIIBIO 9THX HOPM
BHYTpPEHHEII IVCIMIIIMHDI YEJIOBEK CaM CaMOCTOATE/IbHO YIIPAB/IAET CBOM-
MU 4YBCTBaMU, MBICTIMY, CJIOBaMY M NOBeJeHMEM Cpely Jofell, B obuie-
crBe. Bee Bpopie AcHo 1 nonaTHo. Ho...

Kak Bcerga aTo «HO» Bce TOPTUT. le/10 B TOM, YTO MCTOYHUKOM MHTEPU-
OpPU30BaHHBIX HOPM IVICUUIIMHDL, ABIAIOTCA He IIPOCTO OT/EIbHbIE U Pa3-
Hble CYObeKThL. IT0 Ob110 65l eltje monbefsl. I1710X0 TO, YTO ITI OT/ieNbHbIE
u pasuble cy6pexTst OTPAHVYEHDI 1o mpepMeTy, IO MeCTY, IO BpeMe-
H1. COOTBETCTBEHHO, KOIZIa MX YCTAHOBKM CTAHOBATCA MHTEPMOPU3OBAH-
HBIMM BHYTPEHHMMI HOPMaMI JUCLIAIIIHDI, OHM TOXKE JIOKAJ/IbHbIE, JIeTic-
TBYIOLYE TOIBKO B ONPEENIEHHOI cUTyanuu. YenoBex IpoenupyeT CBOu
HOPMBI ITOBEeHNA Ha MX MICTOYHUK M MBICIEHHO YCTaHAB/IMBAET OTPaHU-
YeHHYIO 30HY UX JelicTBYA. MaMbl He BUJUT, MOXXHO 3YOBbI IIepef; CHOM He
9UCTUTDh. MUIMIMOHED He TOJMaeT, MOXKHO yKpacTb. HayanbHUK He KOH-
TPOIMPYeT, MOXHO paborarb ciycTs pykasa. VM Tak manee. Kakoii sxe BbI-
xop? BeIxof, Ha Halll B3ITIAJ, HaIlleJI OIATh-TaK!U yKe yIoMAHYThIi V. KanT.
OH npunien K BHIBOAY, Cpeyl HOPM BHYTPEHHUI IUCIMUIIIVHBI €CTh OVIH,
KOTODBIJI CHUMAET 3Ty OrPaHMYEHHOCTb OT/JEIbHBIX MHTEPUOPU3OBAHHbIX
HOPM CaMOJVICUUIUIMHBL ITO HpaBCTBeHHbIe HOpMBI. [To MHenmio V. Kanra
VICTOYHMKOM HPaBCTBEHHBIX HOPM He MOYKeT ObITh OTPaHMYEeHHBIN (KOHed-
HbIT) cy6bekT. Torma u MopabHbIe HOPMBI OYIYT TaKUMM >Ke, KaK ¥ OC-
Ta/IbHble HOPMbI BHYTPEeHHel AUCHUIIINHLL 1o eCTh TOrfa, ¥ MOpajbHbIe
HOPMBI OYIYT TO JeiCTBOBATb, TO He Ie/ICTBOBATD B 3aBMCUMOCTH OT IIPU-
CYTCTBUA €ro KOHe4HOro cybbexTa. [TosTromy, pemnn V. KaHT, ncTOYHMKOM
MOPa/IbHBIX HOPM BHYTpPEHHeIl CaMOJVCHUIUINHBI IO/DKEH ObITh abCOMIOT
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(Bor), 6e3rpaHMYHbII ¥ BEYHBII, BCEMOTYLINIT 1 BCECUIBHBIIL, HIYEM ¥ HI-
KaK He OrpaHM4YeHHblil. TONbKO TOI[a HPaBCTBEHHbIE HOPMBI CTAaHYT TOXe
a0COMIOTHBIMY, BCECUNbHBIMU. TONBKO TOIZA, HUKAKMe HYU BHELIHNE, HU
BHYTpEHHUE apTyYMEHTbI He CMOTYT X HOKone6aTb. OHU, MOpaIbHbIe HOP-
MBI BHYTpeHHell CaMOJVICIIVIIIVHDL, TOT/ja CTAaHYT YHUBEPCATbHBIMY, BCe-
0061MMY, TTOBCEIHEBHBIMM, A0COMIOTHBIMIA.

Her, BeposATHO, HEOOXORUMOCTH [jajiee feTaTU3MPOBaTh apryMeHTALNIO,
4TO BOCIIMTaHMe 4esoBeKka (popMmpoBaHye B HeM HOPM CaMOJUCLIUIIIN-
HbI, KOTOpbIe OYAYT IIOMOTaTh MY IIOfAB/IATh B cebe 300/I0rMYecKue I aco-
LjMa/IbHble CTYMYJIbI I MOTMBALIMN [IOBEfieHNs1) 6e3 abCOMITHOTO CybbeKTa
BHEIITHEl [UCHUIUIMHBL, T.e. 6e3 Bora, pacchlaeTcst Ha OTHENbHbIE, HUKAK
U HMYEM JIPYT C IPYTOM He B3auMMOCBs3aHHbIe yacTi. [lefgarormka craHo-
BUTCA TIOXOXKMM Ha pPacChIIIaHHBIE IO CTOJY OT/ie/IbHbIe MeXaHWU3MBbI 4Ya-
coB. COOTBETCTBEHHO U YeJIOBEK y TaKOJ IefaroriuKy Toxe OyieT yacTud-
HBIM: MeCTaMJ XOPOIINM, MeCTaMy IVIOXUM. B offHOI curyanym fo6psIM,
a B ipyroii 3nogeeM. [1o Mepe HEOOXOAMMOCTH 1 110 0OCTOSTENBCTBAM Yec-
THBIM VI 0€CYECTHDIM, C JOCTOMHCTBOM M 6e3 HEro, MUIOCEPHBIM VTN
JKeCTOKOCEP/IeYHBIM, IIATPUOTOM MU IIPefjaTesieM, 3aKOHOMOCTYIHBIM M/IN
YIOJIOBHUKOM U T.I. bor Hy)XeH Ilegaroruke Ajs TOTO, YTOObI BOCIIMTATh
LIe/IOCTHOTO 4e/IOBeKa, KOTOPbIT MMeJl Obl TaKYI0 HOPMY BHYTpPEHHeIl ca-
MOJVICLIMIUIMHBL, KOTOpast IIO3BOJIsIIA OBL €My OCTaBaThCsI YeTOBEKOM BCET-
fia IIpu JII0OBIX 06CTOATENIbCTBAX. UTOODI OH, Ye/lTOBEK, ObUL B OTBETE IIepef
Borom, gacteio mupa Kotoporo oH siBisieTcst, wiu mepep coboil Kak meper
Borom B cebe.

CBeTckas Iefjarornka, BO MHOTOM ellle He OCO3HaBIIasA PasHUIYy MeX-
Iy CBETCKMM 0Opa3oBaHMeM I COBETCKUM (BOMHCTBEHHO-ATEUCTUYECKIM),
BEPOSATHO, ellje He CKOPO 0CO3HAET CBOIO OTPAHMYEHHOCTD U IIPUAET K MBIC-
IV ¥ KOHIIEMIINN T1eJI0OCTHOTO Ye/IOBEeKA B TeJlaroruKe. B 9ToM OTHOIIEHNN
HCITaMCKoe 0Opa3oBaHue (fla U TeOoJIOrnueckoe 06pa3oBaHIe B 1I€IOM) Ce-
TOJHS MMeeT CYACT/IMBBIN LIIAHC OKA3aThCs BIIEPEAN B CO3AaHUN UCTUHHOIM
HEe[aTOTMYeCKOlt CUCTEMBI OOYUEH S ¥ BOCIIMTAHMS LIeJIOCTHOTO Ye/IOBeKa.
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ISLAMSKY STAT Z POHILADU
MEDZINARODNEHO PRAVA!

Dagmar Lantajova*

Abstrakt: Prispevok sa zaobera Islamskym $tatom, jeho histériou a charakterom. Su-
streduje sa na analyzu prvkov $tatnosti podla Montevidejského dohovoru o pravach
a povinnostiach $tatov z roku 1933 vo vztahu k Islamskému $tatu.

/////

dohovor z roku 1933

Abstract: The article is concerned with the Islamic State, its history and character. It fo-
cuses on the analysis of elements of state in accordance with the Montevideo Conven-
tion on the Rights and Duties of States (1933) in relation to the Islamic State.

Keywords: Islamic State, international law, criteria for statehood, the Montevideo Con-
vention (1933)

Medzinarodné spolocenstvo v ostatnych rokoch zamestnava negativny fe-
noménom zvany Islamsky §tat (v skratke IS), ktory sa dostal do povedomia
najmé prostrednictvom zverejneni svojich propagandistickych videi stina-
nia hlav ,,zapadnych® rukojemnikov, civilistov, $piénov, zradcov ¢i dezerté-
rov spomedzi vlastnych ¢lenov. Co viak Islamsky $tat predstavuje v skuto¢-
nosti? Je naozaj $tatom, a teda aj subjektom medzinarodného prava, alebo len
teroristickou organizaciou? Prave na tieto otazky, ako aj na dalSie na ne nad-
vazujuce, by mal odpovedat tento prispevok.

Nazov a jemu prislichajice akronymy

Islamsky $tat je oznac¢ovany aj skratkami ISI, ISIL, ISIS ¢i DAESH, ktoré su
akronymom pre meno, ktorym sa tato entita oznacovala, resp. oznacuje. Kym
Islamsky $tat neoperoval aj na Gzemi Syrie, oznacoval sa ako ISI - Islamsky

! Vedecky prispevok vznikol v ramci rie$enia projektu VEGA 1/0254/16 Financovane cirkvi
a nabozenskych spolo¢nosti.
? Pravnicka fakulta Trnavskej univerzity v Trnave.
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$tat v Iraku. Ked zacal kontrolovat aj ¢ast izemia Syrie, do popredia sa do-
stali akronym ISIL, resp. ISIS. Korene maju tieto skratky v arabskom slove
»al-Sham, ktoré mozno ¢iasto¢ne prelozit aj ako Levant ¢i ,Velka Syria“ Aj
v skratke ISIL pismeno L znamend Levant, ¢ize ndzov historického tzemia
wVelkej Syrie, ktoré tvorilo uzemie vychodne od Stredozemného mora po
Eufrat, Anatoliu (Turecko) a Egypt s centrom v Damasku. Nazov ,,al-Sham®
bol pouzivany az do prvej polovice 20. storo¢ia, ked vznikli na Strednom vy-
chode nové ndrodné $taty.’ Castejsie pouzivan4 je skratka ISIS, ktord preciz-
nejsie vyjadruje, Ze Islamsky $tat ovldda ¢ast uzemia Syrie a Iraku. Aktualne
najcastejsie pouzivanym akronymom je DAESH, ktory sa nie komplikova-
ne vyslovuje v angli¢tine aj vo francuzstine, je pouzivany hlavne v arabskom
prostredi, ktoré uprednostnuje toto oznacenie z dévodu, Ze sa tym najma
moslimovia (ktorych Islamsky $tat svojou brutalitou uraza) vyhnu slovnému
spojeniu Islamsky §tat. Zaroven tym davaju najavo, ze Islamsky $tat nie je ani
islamsky, ani $tat. DAESH je skratka pociato¢nych pismen predchadzajiaceho
nazvu skupiny v arabskom jazyku, paradoxne v ktorom tento akronym nema
ziaden vyznam. V arabsky hovoriacom svete, ktory bezne nepouziva skrat-
ky, je DAESH S$iroko pouzivany, aj ked s pejorativnym podténom, pripomi-
najuc pritom sloveso s vyznamom posliapat, rozdrvit.* Mozno sa budeme
CastejSie stretavat aj so skratkou QSIS, ktora vyjadruje oznacenie Separatisti
Al-Kaidy v Iraku a Syrii.

Islamsky $tat ako islamsky kalifat — vyhlasenie
2 29.juna 2014

Sunnitski povstalci Islamského statu v Iraku a Levante vyhlasili 29. jina 2014
vytvorenie islamského kalifatu, ktory sa mal rozprestierat od provincie Halab
v Syrii aZ po provinciu Dijala v Iraku. Na ¢elo kalifdtu s nazvom Islamsky $tat
sa postavil lider ISIL abu Bakr al-Bagdadi s hodnostou kalifa a stal sa tak ka-
lifom v8etkych moslimov. ,,Islamsky $tdt sa rozhodol vytvorit islamsky kalifdt
a vymenovat kalifa spolocného Stitu moslimov.

* IRSHAID, E.: Isis, Isil, IS or Daesh? One group, many names, BBC News, Monitoring, 2. 12.
2015, http://www.bbc.com/news/world-middle-east-27994277 dostupné dna 3. 2. 2017

* IRSHAID, E.: Isis, Isil, IS or Daesh? One group, many names, BBC News, Monitoring, 2. 12.
2015, http://www.bbc.com/news/world-middle-east-27994277 dostupné dna 3. 2. 2017

* http://www.webnoviny.sk/svet/clanok/839866-povstalci-vyhlasili-islamsky-kalifat-na-
-casti-iraku-a-syrie/ dostupné dna 3. 2. 2017
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Kalifat m6Zeme chédpat ako trad alebo funkciu politického lidra moslim-
skej komunity alebo moslimského $tatu, resp. ako islamska nabozensku for-
mu vlady, na éele ktorej stoji kalif (chalifa), ktory vo svojej funkcii spaja tak
politického, ako aj nabozenského vodcu. Kalif je povazovany za politického
a nabozenského nasledovnika proroka Mohameda.®

Vytvorenie Islamského $tatu mozno chapat aj ako pokus o vytvorenie is-
lamského rezimu. MdZeme hovorit o eschatologickom vnimani stc¢asného
stadia islamskej historie, podla ktorého prave teraz nastal ¢as na obnovenie
jediného Islamského $tatu pre cely moslimsky svet pod vedenim kalifa a na
znovuobnovenie dzihadu proti nemoslimskému svetu, ktoré mozeme ozna-
¢it priamo ako raison d’étre. Podstata kalifatu nie je rezim ako taky, ale oso-
ba kalifa, ktory ma uplnu autoritu vo svetskych, ako aj naboZzenskych veciach
a jeho tlohou je aj zjednotenie ,domu islamu“ (dar al-islam) a podriadenie
si zidov ¢i krestanov.”

Historicky hovorime o kalifate najmé v obdobi od roku 632 do roku 1258,
kde kalif symbolizoval najvyssiu moc prava Saria a nebol povazovany za takt
duchovnu autoritu, akou bol Mohamed. Dobyvanim $tatu Mamluk viedlo
k zalozeniu ostatného Osmanského kalifatu v roku 1517 a jeho rozpad nastal
rozpadom Osmanskej rise v roku 1924.%

Co predchadzalo vyhlaseniu Islamského $tatu
2 29. juna 2014?

Vznik predchodcu Islamského statu mozno datovat do roku 1999, ked sa
organizacia Dzama’at al-Tawhid wal Dzihdd (Organizacia Monoteizmus
a Dzihad) prihlasila k Al-Kaide a jej kone¢nym cielom sa stal boj proti ame-
rickej invazii v Iraku, ako aj zticastnenie sa teroristickych operacii na Bliz-
kom vychode a zmena rezimu v tychto krajinach. Za zakladatela je povazo-
vany jordansky radikal Abu Musab al-Zarkavi, pochadzajici z kmena Bani
Hasan, predstavujuci konfederaciu beduinov lojalnych voci Hasimovskému

¢ http://www.oxfordbibliographies.com/view/document/obo-9780195390155/obo-
9780195390155-0013.xml dostupné dna 3. 2. 2017

7 BAR, S.: Problematika ,,Islamského statu®, in Evropské hodnoty, s. 2, dostupné na: http://
www.evropskehodnoty.cz/wp-content/uploads/2015/11/Problematika-Is1%C3%A1m-
sk%C3%A9ho-st%C3%Altu.pdf - dostupné 3. 2. 2017

¢ http://www.oxfordbibliographies.com/view/document/obo-9780195390155/obo-
9780195390155-0013.xml, dostupné 11. 3. 2017
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kralovstvu.” V mladom veku si vo vizeni odpykaval trest za drzanie drog
a sexualne nasilie, v 90. rokoch bol odsudeny za sprisahanie proti sunnit-
skej hasimovskej dynastii.'” Stal sa stipencom salafizmu, pridal sa na stra-
nu mudzahedinov vo vojne v Afganistane v boji proti Sovietskemu zvizu.
V otazke Islamského $tatu sa nechal ingpirovat Palestin¢anom Abdulldhom
Azzamom, ucitelom Bin Ladina, ktory uvazoval o vzniku Islamského $ta-
tu na tzemi Afganistanu. Azzam spolu s Bin Ladinom sa po vojne v Afga-
nistane stali ochrancami ,arabskych Afgancov® (zahrani¢ni mudzahedini,
ktori chceli viest svitu vojnu, ale nevedeli ako), pricom Azzam bol ,,Mar-
xom" — velkym filozofom formulujicim koncepciu nového revolu¢ného usi-
lia (bol proti zabijaniu moslima moslimom, jeho cielom v boji bol bezboz-
ny Zapad) a Bin Ladin ,,Engelsom® - bohatym potomkom, ktory financoval
svojho ucitela.! AvSak Zarkéavi na rozdiel od Azzama chcel po stretnuti s Bin
Ladinom preniest terorizmus spat do Jordanska proti vylu¢ne moslimskym
cielom (¢im sthlasil s egyptskym chirurgom Ajmanom Zawahirim, dal$im
dzihadistom - blizkym spolupracovnikom Bin Ladina).'? Zarkavi daval na
rozdiel od Bin Ladina prednost ,blizkym nepriatelom® ako bolo Jordan-
sko ¢i Izrael, Bin Ladin uprednostiioval boj proti ,vzdialenému nepriatelo-
vi, ktorym boli USA. Zarkavi si napriek snahe Bin Ladina udrziaval az do
roku 2004 odstup od Al-Kaidy. To mu nebranilo prijat peniaze od Bin La-
dina na vycvikovy tabor v Herate v Afganistane v roku 2000, kde rekruto-
val predovsetkym Palestin¢anov a Jorddncov. Po spojeni Zarkéviho organi-
zacie DZama “at al-Tawhid wal Dzihad s Al-Kaidou v oktobri 2004 vznikla
Al-Kaida v Iraku, pricom Zarkaviho si Bin Ladin zvolil za svojho zastupcu.
V tomto obdobi Zarkavi verbuje novych dzihadistov, pohybuje sa na tze-
mi sunnitskych komunit a hlavnym cielom jeho nastupujucej vlady teroru
v Iraku bolo zabitie a mucenie prislusnikov majoritnej Siitskej vacsiny. Za-
roven sa spolu s Bin Ladinom snazili o odchod USA a jeho spojencov z Ira-
ku. Jeho priméarnym cielom bola taktiez vlada jeho rodnej krajiny Jordanska,
¢o sa prejavilo uz aj v jeho prvotnych teroristickych ¢inoch, ked v oktdbri
2002 stél za vrazdou amerického diplomata v Jordansku Michaela Foleyho,

® WEISS, M. - HASSAN, H.: Isldmsky stdt. Uvniti armddy teroru, Albatros Media a. s., Pra-
ha, 2015, s. 18

10 http://web.stanford.edu/group/mappingmilitants/cgi-bin/groups/view/1, dostupné 11. 3.
2017

"' WEISS, M. - HASSAN, H.: Islamsky stat. Uvniti armddy teroru, Albatros Media a. s., Pra-
ha, 2015, s. 20

12 WEISS, M. - HASSAN, H.: Isldmsky stat. Uvnité armddy teroru, Albatros Media a. s., Pra-
ha, 2015, s. 27
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v auguste 2003 zorganizoval atok na jordansku ambasadu v Bagdade, ako aj
sidlo OSN, v novembri 2005, resp. vo februari 2006 stal za bombardovanim
hotela v Ammane a svityne Askariyah (Zlata mesita) v Samare, ¢im vystup-
noval aj sektdrske nasilie medzi $iitmi a sunnitmi. Zarkavi sa stal priekopni-
kom v spojeni ultrandsilia a masovokomunikaénych prostriedkov, pripisuje
sa mu tiez zotnutie hlavy amerického rukojemnika Nicholasa Berga klacia-
ceho v oranzovej kombinéze pripominajucej odev vizilov z Guantanama
v roku 2004, pricom s videom z tejto popravy sa mohlo prostrednictvom in-
ternetu obozndmit celé medzinarodné spolocenstvo."* Zarkavi bol usmrte-
ny pocas americkych naletov nedaleko Bagdadu v juni 2006, ¢im skoncila aj
prva etapa predchodcu Islamského statu. Nasledujuce pétroéné obdobie (az
do decembra 2011) mozno nazvat obdobim oslabenia. Zarkaviho néastupca
Abu Ayub al-Masri, egyptsky vyrobca bomb vycviceny v Afganistane, doka-
zal realizovat Gtoky podporujtce sektarske nasilie, avSak musel Celit aj kri-
tike zo strany irackych sunnitov tykajticej sa tak extrémneho nasilia, pocet-
nosti zahrani¢nych bojovnikov v Al-Kaide v Iraku ako aj skutocnosti, aby
Al-Kaida v Iraku bola viac ,,irackd®. Masri tak vyzval niekolko dal$ich skupin,
aby sa spojili s Al-Kaidou v Iraku, ¢o sa mu podarilo a nasledne deklaroval
vznik Islamského $tatu v Iraku v roku 2006. Masri sa spojil s Abu Omarom
al-Baghdadim, ktory sa stal hlavou Islamského statu v Iraku a ich spolo¢nym
cielom bolo zjednotit odpor voci USA a koaliénym silam, ziskat podporu
dzihadistického spolocenstva, prevziat kontrolu a v ramci ISI vytvorili roz-
ne ,ministerstva“ (polnohospodarstva, ropného priemyslu a zdravotnictva),
¢im cheeli vytvorit dojem budovania naroda." Napriek ich usiliu v roku 2008
koalicia a miestne bezpe¢nostné sily zabili 2 400 ¢lenov Al-Kaidy v Iraku
a zajali 8 800 vaznov, v roku 2010 boli jej 36 vodcovia (z celkového poctu 42)
zabiti (vratane Masriho a Baghdadiho) pri americko-irackom utoku. V prie-
behu roku 2011 koali¢né vojska spolu s kmenovymi bezpe¢nostnymi silami
zabili vadsinu vodcov Al-Kaidy v Iraku, a tym v jej radoch spdsobili zma-
tok. Tym sa skonc¢ilo druhé obdobie predchodcu IS. Pre tretiu sti¢asnt etapu
je prizna¢ny aj novy vodca, ktorym sa stava Abu Bakr al-Baghdadi a ktory sa
stal po vyhlaseni kalifatu kalifom Ibrahimom. V rokoch 2012 a 2013 vzras-
tol pocet utokov v Iraku v ramci operécie ,,Buranie stien®, ktorej cielom bolo
dostat pocas utokov na véznice ¢o najviac svojich ¢lenov z vdzenia a opera-

3 WEISS, M. - HASSAN, H.: Islamsky stat. Uvniti armddy teroru, Albatros Media a. s., Pra-
ha, 2015, s. 44

4 WEISS, M. - HASSAN, H.: Isldmsky stat. Uvnité armddy teroru, Albatros Media a. s., Pra-
ha, 2015, s. 78
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cie ,,Zatva vojakov“ namierena proti irackym bezpe¢nostnym silém. Al-Ka-
ida v Iraku zac¢ina vyuzivat aj uzemie Syrie, v ktorej od roku 2011 prebieha
ob¢ianska vojna, nielen ako cvidisko pre svojich bojovnikov, ale aj ako uto-
¢isko. Baghdadi sa v aprili 2013 prestiva do Syrie a meni aj nazov skupiny na
Islamsky $tat v Iraku a Syrii (ISIS), pri¢om podla Zawahiriho by mali obme-
dzit operacie v Iraku, ¢o Baghdadi odmietol. Tieto rozpory viedli Al-Kaidu
k oficidlnemu zrieknutiu sa akychkolvek spojeni na ISIS vo februari 2014.
ISIS nadalej bojuje proti vladam v Iraku, Syrii, proti kmenovym skupindm
a domobrane v Iraku, proti kurdskej vojenskej sile a dal$im povstaleckym
skupinam v Syrii."” Po vyhldseni kalifatu Islamského $titu jeho vodca Abu
Bakr al-Baghdadi vyzval vSetkych moslimov, aby deklarovali vernost nové-
mu kalifatu. Paradoxne v tomto kontexte vyznieva vyhlasenie vodcu Al-Ka-
idy Ajmana Zawdhiriho zo septembra 2015, Ze jeho organizacia neuznéava
tento kalifat, no napriek tomu nevylu¢uje moznost ich spolo¢ného boja proti
Zapadom vedenej koalicii v Iraku a Syrii.'®

Islamsky stat postupne ovladal a ovlada, resp. operuje najmé na Gzemi Ira-
ku a Syrie, ale aj na ¢asti izemia Libanonu, Libye, Egyptu, Nigérie, Afganis-
tanu ¢i Jemenu. Poboc¢ky ma aj v Jordansku, na uzemiach Palestiny, v sever-
nej a zapadnej Afrike ¢i v Azii. V stcasnosti prisahalo vernost Islamskému
$tatu okolo 60 dzihadistickych skupin vo viac ako 30 $tatoch. Niektoré z nich
boli predtym pridruzené k Al-Kaide."” V stvislosti s pdsobenim Islamského
$tatu nielen na tomto uzemi prevlada nazor, ze Islamsky stat je ovela brutal-
nej$i vo svojich ¢inoch ako Al-Kaida. Globalne apiracie Islamského statu
vyjadril Abu Bakr al-Bagdadi vo svojej vyzve vSetkym moslimom, ktori st
utla¢ovani v roznych §tatoch, a prisahal dobyt Rim (¢ize krestanstvo) a pri-
vlastnit si svet."®

> http://web.stanford.edu/group/mappingmilitants/cgi-bin/groups/view/1, dostupné 11. 3.

2017
1o https://www.webnoviny.sk/vodca-al-kaidy-odmietol-uznat-kalifat-islamskeho-statu/, do-
stupné 11. 3. 2017
7 BAR, S.: Problematika ,Islamského statu®, in Evropské hodnoty, s. 7, http://www.evrop-
skehodnoty.cz/wp-content/uploads/2015/11/Problematika-Isl%C3%A 1msk%C3%A9ho-
st%C3%Altu.pdf - dostupné 3. 2. 2017
BAR, S.: Problematika ,,Isldimského statu®, in Evropské hodnoty, s. 6, http://www.evrop-
skehodnoty.cz/wp-content/uploads/2015/11/Problematika-Isl%C3%A 1msk%C3%A9ho-
st%C3%Altu.pdf - dostupné 3. 2. 2017
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Je Islamsky Stat Statom, a teda aj subjektom
medzinarodného prava verejného?

Stéty patria stdle k najdoleZitej$im a najstar$im aktérom medzindrodnych
vztahov, ktoré sa neustdle vyvijaji a si upravované medzinarodnym pra-
vom. Medzinarodné pravo neobsahuje konkrétnu definiciu $tatu, ale veda
medzindrodného prava posudzuje pri kazdej entite v ramci rieSenia otazky,
¢i je Statom alebo nie, 4 zakladné konstitutivne prvky $tatu, o ktorych ho-
vori Dohovor o pravach a povinnostiach statov (Montevideo, 1933). Medzi
tieto prvky patri $tatne uizemie, obyvatelstvo, vlada (verejnd moc) a spdsobi-
lost nadvizovat styky s inymi §tatmi. Je vSak potrebné konstatovat, ze obsah
pojmu zékladné konstitutivne prvky $tatu bol ovplyviiovany vyvojom me-
dzinarodného spolocenstva a dolezitymi udalostami, ako napr. dekoloniza-
cia $tatov (v Latinskej Amerike, Afrike), rozvoj prava na sebaurcenie, koniec
studenej vojny a nasledny rozpad zlozenych $tatov vychodného bloku (ZSSR,
CSFR ¢i JSFR), ako aj napr. anexia ¢i pripojenie izemi (Krym).

Stale obyvatelstvo

Obyvatelstvo je celok jednotlivcov oboch pohlavi, ktoré spolu Ziji na danom
uzemi ako organizované spolocenstvo trvalo Zijice na ur¢itom tzemi, ktoré
sa zjednotilo na zdklade spolo¢nych kultarnych, ndbozenskych, historickych
& inych charakteristik. Ziadna norma nestanovuje, aky je minimdlny pocet
obyvatelov §tatu. Stat potrebuje stale obyvatelstvo, pretoZe len vo vztahu k nim
moze uplatiiovat svoju moc a zaroven ju ma aj kto vykonavat. Nie je vak pod-
mienkou, aby sa obyvatelstvo na tzemi $tatu narodilo. Stitne ob¢ianstvo oby-
vatelov konkrétneho $tatu je kritérium odlisnosti skutoénych obyvatelov od
cudzincov, apolitov, ¢i azylantov, avak nie je kritériom vylu¢nym, pretoze §tat
moze vykonavat svoju moc aj nad apolitmi, cudzincami, azylantmi ¢i utecen-
cami, ktori trvalo Ziji na $taitnom tzemi. Najdolezitejsim defini¢nym znakom
obyvatelstva je teda jeho trvaly charakter. Obyvatelia musia trvalo Zit na $tat-
nom Gzemi, no nemusia Zit na jednom mieste, ale mézu v ramci hranic $ta-
tu migrovat. Z trvalého charakteru obyvatelstva vyplyvaju aj dalsie znaky, a to
jeho prirodzenost a usadlost, ktoré stvisia s jeho prirodzenou reprodukciou.’

1 JANKUV, J., LANTAJOVA, D., SMID, M. et al.: (Ne)uznanie stitov v medzindrodnom prdve
a jeho dopad na vniitrostdtne prdvo, Krakéw: Spolok Slovakov v Polsku — Towarzystwo
Slowakow w Polsce, 2014, 392 s. ISBN 978-83-7490-800-9, s. 12 - 3
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Ako mozZme hodnotit stdalost obyvatelstva z pohladu Islamského $tatu?

Na tizemiach kontrolovanych Islamskym $tatom Zije priblizne 8 az 10 milio-
nov obyvatelov pdvodnych $tatov. St to najmé obcania Syrie a Iraku, ktori sa
nie dobrovolne rozhodli spojit svoj osud s Islamskym $tatom a stat sa jeho
ob¢anmi. Vzdorovat mu by mohlo byt pre nich nebezpe¢né, pretoze by ris-
kovali svoj zivot napriek tomu, Ze DAESH evidentne porusuje ich fudské pra-
va. Otazkou ostava charakter stupencov Islamského $tatu, ktori prichadzaju
na nim kontrolované tizemie, a to, ¢i sa identifikuju s kalifitom a ¢i sa roz-
hodli natrvalo viazat svoju budtcnost s jeho budicnostou a uzemim, ktoré
kontroluje.?

Definované (vymedzené) $tatne uzemie

Stitne uzemie je priestor, na ktorom Ziju obyvatelia $titu a na ktorom §tat
vykonava svoju moc, ¢ize svoju jurisdikciu nad vSetkym, ¢o sa na tomto tze-
mi nachadza. Hlavnou poziadavkou je teda vykon $tatnej moci nad urc¢itym
uzemim, ¢ize osidlenie a fungovanie verejnej moci. Tak ako aj pri obyvatel-
stve, ani v pripade §tatneho tzemia medzinarodné pravo nestanovuje jeho
minimélnu rozlohu. Stitne uzemie véak musi byt prirodzené a aspon scas-
ti obyvatelné. Spor o tizemie nema vplyv na $tatnost, ak vlada efektivne vy-
konava svoju moc aspon na tej ¢asti, ktora nie je spochybnitelna. Podmien-
kou nie je ani jednota izemia, pretoze §tat sa moze rozprestierat aj na napr.
viacerych ostrovoch. Problémom nie je ani ibytok (ale nie tplny), resp. pri-
rastok Uzemia, ¢i trvalost, resp. ustdlenost hranic. Statne tzemie je véak me-
dzinarodnym pravom chranené, lebo plati vieobecna zasada zakazu (hrozby
silou alebo pouzitia sily, ktorej vyklad najdeme v rezoltcii Valného zhromaz-
denia OSN A/RES/2625/XXV.*

Spliia Islamsky stdt podmienku vymedzeného tdtneho tizemia?

Islamsky $tat nema definované presné $tatne izemie, nema definované $titne
hranice, aj ked pdsobi na Casti izemia Iraku a Syrie (kalifat bol v roku 2014

% SHANY, J. - COHEN, A. - MIMRAN, T.: ISIS: Is the Islamic State Really a State? The Israel
Democracy Institute, 2014, https://en.idi.org.il/articles/5219, dostupné 11. 3. 2017

21 JANKUV, J., LANTAJOVA, D., SMID, M. et al.: (Ne)uznanie statov v medzindrodnom prave
a jeho dopad na vniitrostdtne prdvo, Krakéw: Spolok Slovakov v Polsku — Towarzystwo
Slowakéw w Polsce, 2014, 392 s. ISBN 978-83-7490-800-9, s. 14 — 5
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vyhlaseny na tzemi od syrskeho Allepa po irackd Faludzu). Avsak $taty, na
castiach uzemi ktorych bol vyhlaseny kalifat, nestracaju ich okupaciou svoju
moc nad nimi a hladaja pomoc spolu s medzinarodnym spoloéenstvom, ako
zabezpeclit dodrziavanie svojich prav. Pri posudzovani tohto atributu je do-
lezité aj to, ze Islamsky $tat nadobudol svoje tizemie pouzitim sily a hrubého
porusenia medzinarodného prava, ¢o je problematické vzhladom na otazku
legitimnosti Statu.

U¢inna vlada

Tak ako aj pri predchadzajicich analyzovanych prvkoch $tatnosti, ani pri
vlade nestanovuje medzinarodné pravo preferovand formu vlady, ktord vy-
konéva svoju moc v $tate. Poziadavku efektivity $tatu splni tak demokracia,
ako aj diktatdra.”? Pod pojmom vlada je teda potrebné chapat $tatnu moc
komplexne (zékonodarnd, vykonnt a sidnu). Stdtna moc v sebe zahriuje aj
hierarchizovand miestnu spravu, okrem tvorby noriem ich aj vynucuje. Zna-
kom efektivnej vlady pre medzinarodné pravo je napr. vyber dani, regulacia
studneho systému v ramci $tatneho tizemia. Vlada realne vykonavajica svo-
je funkcie je velmi dolezita najma pre $taty v stave zrodu (in statu nascendi),
pretoze ich neefektivny vykon je prekazkou vzniku $tatu. Tato skuto¢nost je
konstatovana aj v poradnom posudku v pripade Aalandskych ostrovov. Fin-
sko podla posudku nevzniklo v okamihu jeho uznania zo strany inych $tatov,
ale az ked bola vytvorend stabilna politicka organizacia, ktora bola schopna
na celom svojom tzemi presadit svoju moc bez pomoci cudzich jednotiek.?
Toto konstatovanie tykajuce sa efektivity vykonu $tatnej moci sa vztahuje len
na $taty v stave zrodu. Ak sa v uz existujiicom state nevykonava efektivne vla-
da, t. j. $tdtna moc, nie je to prekdzkou $tatnosti, ale hovorime tu o disfunk¢-
nom S$tate (tzv. failed states). Vykon $tatnej moci by mal byt nepretrzity, ne-
preruSovany aspon na nespochybnitelnej Casti tzemia. Efektivita $tatnej
moci sa prejavuje v poskytovani bezpecnosti, zaruceni poriadku, zabezpe-
Ceni Ucasti obyvatelstva na verejnej sprave a zabezpeceni zdravotnej starost-
livosti a fungovania $kol na urc¢itom uzemi. Z uvedeného vyplyva, ze vykon

2 SHANY, J. - COHEN, A. - MIMRAN, T.: ISIS: Is the Islamic State Really a State? The Israel
Democracy Institute, 2014, https://en.idi.org.il/articles/5219, dostupné 11. 3. 2017

» Report of the International Committee of Jurists entrusted by the Council of the League of
Nations with the task of giving an advisory opinion upon the legal aspects of the Aaland
Islands question. https://www.ilsa.org/jessup/jessup10/basicmats/aaland1.pdf dostupné
11.3.2017
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vlady, resp. $tatnej moci musi byt efektivny a trvaly. Podla miery zabezpece-
nia tychto $tyroch funkcii (¢im viac tychto funkcii zabezpecuje, tym je vla-
da efektivnejsia) rozdelujeme $taty na silné, slabé a disfunkéné. Disfunkéné
$taty sa vyznacuju pritomnostou napitia a konfliktov, pricom nie je dolezita
intenzita nasilia, ale jeho pretrvavajuci charakter. Zdrojom napitia je vo va¢-
$ine pripadov etnicka, nabozenska, jazykova alebo ina neznasanlivost medzi
skupinami obyvatelstva §tatu. Pretrvavajice nasilie ma ¢asto podobu vnutro-
Statneho konfliktu - ob¢ianskej vojny alebo internacionalizovaného vnutro-
$tatneho ozbrojeného konfliktu. Pre medzinarodné spoloc¢enstvo je dolezita
otazka bezpecnosti na tychto uzemiach. Mdzeme pritom hovorit o vnutor-
nej bezpeénosti, ktord sa prejavuje napr. prenasledovanim obyvatelstva ale-
bo genocidou zo strany iného etnika. Zaroven moézeme hovorit aj o vonkaj-
$ej bezpeénosti, pretoze takéto Staty byvaju atoc¢iskom roznych kriminalnych
¢i teroristickych skupin, ktoré vytvaraju na tzemi takychto Statov vlastné
mocenské $truktiry a mozu ohrozovat aj susedné ¢i iné $taty. A to je prave
pripad Islamského $tatu, ktory vyhldsil kalifat na casti uzemia Iraku a Syrie
suzovanej ob¢ianskou vojnou.** Disfunk¢né $taty napriek strate efektivnosti
vlddy ako jedného z atribttov $tdtnosti nevedie k ich zaniku de lege.”® Stat si
aj napriek tomu zachovéva svoju suverenitu, nemenia sa ani hranice, ani za-
stupenie pri medzinarodnych organizaciach. Disfunk¢nost $tatu je medzina-
rodnym spolo¢enstvom ponimana ako docasny stav.?®

Disponuje Islamsky stdt efektivnou vliddou?

Islamsky $tat pri presadzovani svojej moci na kontrolovanom tizemi pouzi-
va predovsetkym extrémne nasilie, tvrdé a brutalne prostriedky. Extrémnu
brutalitu vyuziva vo¢i tym osobdm, ktoré nevyznavaja a ani nie st ochotné
akceptovat islamsku vieru. Dokonca OSN vyhodnotila jeho utoky na nabo-
zensku skupinu Jezidov ako pokus o genocidu.?” Kalifat vykonava svoju vla-

 JANKUV, J., LANTAJOVA, D., SMID, M. et al.: (Ne)uznanie stdtov v medzindrodnom prave
a jeho dopad na vnitrostdtne prdvo, Krakéw: Spolok Slovakov v Polsku - Towarzystwo
Slowakéw w Polsce, 2014, 392 s. ISBN 978-83-7490-800-9, s. 17 - 21

SHAW, M. N.: International Law. Cambridge: Cambridge University Press, 2008, 1708 s.,
ISBN 978-0-521-72814-0. s. 201

% JANKUV, J., LANTAJOVA, D., SMID, M. et al.: (Ne)uznanie statov v medzindrodnom prave
a jeho dopad na vniitrostdtne prdvo, Krakéw: Spolok Slovakov v Polsku — Towarzystwo
Slowakoéw w Polsce, 2014, 392 s. ISBN 978-83-7490-800-9, s. 21

UN human rights panel concludes ISIL is committing genocide against Yazidis, UN News
Centre, 16. 6. 2016, http://www.un.org/apps/news/story.asp?NewsID=54247# WRq-A-
tykLIU, dostupné 11. 3. 2017
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du nad roéznymi aspektmi zivota na kontrolovanom uzemi, napr. reguluje
miestne podniky, vyberd komundlnu dan od nemoslimov, ktord im umoziu-
je zit v kaliféte, aj ked st vinimani ako ob¢ania niz$ej irovne. Predpoklada sa,
ze Islamsky $tat vybera aj iné dane ¢i poplatky od obyvatelstva Zijuceho na
nim kontrolovanom tzemi. Kalif Abu Bakr al-Baghdadi ma vykonnu a sud-
nu moc, vyzaduje dodrZiavanie islamského prava $aria. Ma svojich zastupcov
aj v inych $tatoch ako Irak, Syria ¢i Libya. Islamsky $tat ma aj svojho ministra
vojny a ministra informacii. Sidlom je Rakka v Syrii a Mosul v Iraku.

Sposobilost vstupovat do vztahov s inymi $tatmi

Sposobilost vstupovat do vztahov s inymi $tatmi znamena schopnost $tatu
nadvézovat styky s inymi subjektmi medzinarodného prava, predovsetkym
so §tatmi, ktoré uz disponuju touto sposobilostou. Pod touto schopnostou
nachadzame moznost viest samostatnu zahrani¢nu politiku na zaklade rov-
nosti $tatov, kontraktualnu spdsobilost ¢i nadvdzovanie diplomatickych sty-
kov. Brownlie ju nazyva nezavislostou a povazuje ju za rozhodujuce krité-
rium $tatnosti.”® Tato spdsobilost velmi tzko suvisi s instititom uznania
$tatu. Nemozno si ich vSak zamienat, pretoze najskor je potrebné, aby stat
vznikol a az nasledne nastupuje uplatnenie intittitu uznania. Bilateralne sty-
ky su charakteristické tym, Ze skor ako dva $taty nadviazu medzi sebou vza-
jomné styky, musi skor vzniknuty $tat uznat $tat, ktory vznikol neskor a je
teda mlad$i. V ramci multilateralnych stykov je princip podobny. Ak ma $tat
zaujem sa stat zmluvnou stranou multilaterdlnej zmluvy a medzi jej zmluv-
nymi stranami je aj stat, s ktorym sa zatial vzdgjomne neuznali, maji moznost
vyuzit institat vyhrady k medzinarodnej zmluve, a tym vylucit moznost, aby
boli oba $taty vnimané, len na zaklade pristupu k tej istej zmluve, ako $ta-
ty, ktoré sa vzdjomne uznali a nadviazali medzi sebou diplomatické styky.’
Mozno teda sthlasit, Ze toto kritérium je nemenej, ak nie viac dolezité ako
ostatné kritéria, pricom histdria a prax to potvrdzuju. Ak niektory $tat nie je

# BROWNLIE, L: Principy medzindrodného prdava verejného, Bratislava, Eurokddex s. r. o.
a Paneurdpska vysoka skola, 2013, ISBN 019921770X. s. 81

# Prikladom moze byt pristup Syrie k Dohovoru o zékaze vyvoja, vyroby, skladovania a pou-
zitia chemickych zbrani a o ich zni¢eni v roku 2013 a uplatnenie jej vyhrady, ze pristup nie
je mozné povazovat za uznanie Izraela a neznamena to ani vstup do akychkolvek vztahov
s Izraelom prevzaté z JANKUV, J., LANTAJOVA, D., SMID, M. et al: (Ne)uznanie $tdtov
v medzindrodnom prave a jeho dopad na vnitrostdtne prdvo, Krakéw: Spolok Slovakov
v Polsku - Towarzystwo Slowakéw w Polsce, 2014, 392 s. ISBN 978-83-7490-800-9, s. 22
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uznany vacé$inou ostatnych statov, ako napr. Somaliland, jeho existencia sa
stava bezvyznamna.

7oy

Ma Islamsky stdt sposobilost vstupovat do vztahov s inymi statmi?

Islamsky $tat neuznava ziaden zo $tatov medzinarodného spolocenstva a ani
s nim ziaden §tat nenadviazal diplomatické styky. Vzhladom na zameranie
svojej ¢innosti v§ak mozno predpokladat, Ze ani on sim nema o takéto vzta-
hy zaujem. Ak by vSak o ne v budtcnosti prejavil zaujem, je otazne, vzhla-
dom na svoju ¢innost, ¢i by to dokazal, ¢i by sa nasiel nejaky $tat, s ktorym by
nadviazal styky, a tym by splnil aj toto kritérium.

Suverenita Statu

So sposobilostou $tatu vstupovat do vzajomnych stykov s inymi $tatmi, resp.
subjektmi medzinarodného prava je spojena aj suverenita (nezavislost) statu.
Aj ked Brownlie tieto dva znaky obsahovo stotoznil do jedného znaku, na-
zor inych autorov je, Ze nezavislost je podstata danej spdsobilosti.* Odpoved
na otazku preco je potrebné brat do uvahy pri prvkoch §tatnosti aj suvereni-
tu §tatu, nachddzame v arbitraznom rozhodnuti v pripade ostrova Palmas.*!
Rozhodca Max Huber v nom uviedol, Ze suverenita vo vztahu k urcitej ¢asti
povrchu Zeme je nevyhnutnou podmienkou potrebnou na jej za¢lenenie do
uzemia ktoréhokolvek konkrétneho $tatu. Zaroven suverenitu vo vztahu me-
dzi $tatmi charakterizoval ako nezavislost $tatu, t. j. pravo konkrétneho $tatu
vykonévat na danej casti povrchu Zeme, s vyluc¢enim akéhokolvek iného §ta-
tu, funkcie statu. Nezavislost je teda schopnost $tatu posobit ako $tat v ram-
ci medzindrodného spolocenstva. Nezavislost mozno chépat napr. z hladis-
ka ekonomického, ale aj politického. Je potrebné rozlisovat nezavislost ako
kritérium $tatnosti od nezévislosti ako prava statu. Casto byva ako definicia
nezavislosti ako kritéria $tatnosti citovand cast z posudku Stéleho dvora me-
dzinarodnej spravodlivosti vo veci Colny reZim medzi Nemeckom a Rakiis-
kom,* kde parafrazujuc sud skonstatoval, Ze bez ohladu na definiciu nezavis-
losti poskytnutou pravnou doktrinou alebo plynicou z konkrétnych situacii

% SHAW, M. N.: International Law. Cambridge: Cambridge University Press, 2008, 1708 s.,
ISBN 978-0-521-72814-0. s. 202

3! Island of Palmas case (Netherlands, USA), 4 April 1928, Volueme II, pp. 829 - 871

2 PCIJ ser. A/B no 41, Customs Regime between Germany and Austria, Advisory Opinion
(5 September 1931)
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v praxi $tatov, nezavislost urcitého $tatu znamena jeho pokracujicu (trva-
1) existenciu v ramci jeho aktudlnych (suc¢asnych) hranic ako samostatné-
ho $tatu s vylu¢nym pravom rozhodovania vo vSetkych zdleZitostiach hospo-
darskych, politickych, finan¢nych a dalsich s tym dosledkom, Ze nezavislost
je narusend v okamihu akéhokolvek porusenia ¢i uz hospodarskej, politickej,
finan¢nej ¢i inej oblasti. Tieto rozli¢né aspekty nezavislosti tvoria v praxi $ta-
tov jediny a nedelitelny aspekt. Definicia znie v$ak prili§ absoltatne.*

Disponuje Islamsky stdt nezdvislostou?

Vo vztahu k ekonomickej nezavislosti mozno konstatovat, Ze DAESH ziska-
va financie réznymi spdsobmi, okrem prijimania darov od r6znych subjek-
tov, je to aj zisk z predaja ropy zo zabratych ropnych poli v Iraku a Syrii ¢i
z predaja inych prirodnych zdrojov. Politicky sa Islamsky $tat neciti byt za-
visly od ziadneho $tatu, ani od inych sunnitskych extrémistickych organiza-
cii, dokonca aj Al-Kaida a Hamas povazuju DAESH za odlisnu entitu, ktora
by mala byt odsudena.

Legalita a legitimita

K ustrednym kategériam tedrie prava patri aj pojem legality — zakonnosti
a legitimity — ospravedlnitelnosti. Pri zakonnosti sa vyzaduje, aby relevant-
né spolocenské vztahy boli regulované pravom a aby pravo bolo zachovava-
né. Pri legitimite do popredia vystupuje ospravedlnitelnost platného prava
a kedZe je pravo vytvorom $tatnej moci, tak aj $tatu daného typu ¢i formy.
Pri legitimite je kritérium pre hodnotenie prava a tatu spravodlivost, ktorej
hlavnymi zlozkami st sloboda a rovnost.* V sulade s medzindarodnym pra-
vom nesmu byt zdrojom prav a povinnosti také fakty a situdcie, ktoré su vy-
sledkom zakazanych alebo nezdkonnych aktov. Hlavnou a pravdepodobne
jedinou zdkladnou podmienkou uznania $tatov a vlad je efektivnost moci
v ramci §tatu a skuto¢na nezavislost od inych $tatov. Prax vSak potvrdzuje, ze
zasada efektivnosti (4c¢innosti) nie je jediny takyto prvok, pricom vyvoj kon-

3 CRAWFORD, J.: The creation of states in international law, 2" ed., Oxford: Clarendon
Press, 2007., LXXII, 870 p. - ISBN 978-0-19-922842-3. 5. 64 - 5

# BOGUSZAK, J., CAPEK, J.: Teorie prdva, Codex Bohemia, Praha 1997, ISBN 80-85963-
38-8, 258 s., 5. 158, 168
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cepcie imperativnych noriem vo Viedenskom dohovore o zmluvnom prave*
to potvrdzuje.*® V minulosti, najmi pri dekolonizdcii africkych $tatov, boli
vytvorené subjekty, ktoré tiplne nesplnali uvedené kritéria Statnosti, ale sku-
tocnost, Ze ziskali medzindrodnu legitimitu a uznanie od inych $tatov, sluzi-
la ako zdklad pre ich pravne postavenie ako $tatov. Na druhej strane existuju
také subjekty, akymi si Somaliland, ktoré splnaji uvedené kritéria, ale ne-
mali legitimitu, pretoze neboli zalozené v sulade s principmi medzinarod-
ného prava a neboli uznané inymi $tatmi. Takéto ,nelegitimne subjekty® ne-
mozno povazovat za §taty, ¢lenov medzinarodného spoloc¢enstva, napriklad
ani na zaklade toho, Ze by sa stali clenmi OSN. Subjekty maju legitimitu, ked
ich mozno povazovat za vysledok realizécie prava na sebaurcenie Iudi ziju-
cich na kontrolovanom tizemi. KedZe zvrchovanost statu je zakladnym prin-
cipom a pilierom medzinarodného préava, schopnost regionalnych skupin
realizovat pravo na sebaurcenie je vo v§eobecnosti obmedzena nadradenym
pravom existujucich $tatov na zachovanie ich uzemnej celistvosti.”

Je vznik kalifdtu legitimnou realizdciou prdva ludi oddelit sa
od existujiiceho $tatu, najmd z casti Iraku a Syrie?

Odstiepenie urcitej Casti uzemia od existujiceho $tatu nartsa suverenitu
tohto $tatu, avSak v niektorych pripadoch moéze byt odévodnené. Je to tak
v situdciach, v ktorych je Iud podriadeny kolonidlnej vlade, kde existuje ra-
sisticky rezim, alebo ak st vdzne a pretrvavajico porusované zakladné Iud-
ské prava obyvatelstva. Existuju aj nazory, ktoré povazuju odstiepenie sa ¢asti
$tatu od povodného $tatu za legitimne. MozZe to nastat v pripade, ze od¢lenu-
juca skupina je vylucena z ucasti na vykone narodnej vlady a nema pristup
k prostriedkom, ktoré jej umoznia rozvijat sa politicky, ekonomicky, social-
ne alebo kulttrne.

V pripade kalifatu véak nemozno tvrdit, ze jeho vytvorenie sa uskuto¢ni-
lo od¢lenenim skupiny z regionu, ktory je pod zvrchovanostou Iraku alebo
Syrie. V skutoc¢nosti kalifat a jeho rezim systematicky porusuje ludské prava
Tudi zijacich na jeho Uzemi vratane prava na Zivot, slobodu nabozenského
vyznania a slobodu prejavu.

* Viedensky dohovor o zmluvnom prave (Vieden, 23. maja 1969) publikovany v Zbierke
zakonov pod ¢. 15/1988 Zb.

36 CRAWFORD, J.: The creation of states in international law, 2" ed., Oxford: Clarendon
Press, 2007., LXXII, 870 p. - ISBN 978-0-19-922842-3. 5. 106 - 107

7 SHANY, J. - COHEN, A. - MIMRAN, T.: ISIS: Is the Islamic State Really a State? The Israel
Democracy Institute, 2014, https://en.idi.org.il/articles/5219, dostupné 11. 3. 2017
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Dal3ou otazkou tykajticou sa chybajucej legitimity kalifatu je sposob, akym
Islamsky $tat zalozil svoju kontrolu uzemia. Historicky Staty ziskali tzemia
pouzitim sily, a teda podstatna ¢ast uzemia $tatov sveta bola ziskana tymto
spdsobom. Po prijati Briand-Kellogovho paktu a vzniku Organizacie Spoje-
nych narodov a zakotveni zakazu pouZitia sily medzi §tdtmi sa povazovalo za
nepripustné ziskanie izemia pozitim alebo hrozbou sily. Toto pravidlo na-
chadza uplatnenie aj v sicasnosti, pricom plati, Ze suverenita statu nemdze
byt roz$irena na tizemia dobyté vo vojne.

Kalifat kontroluje izemie, ktoré bolo ziskané pomocou brutalne;j sily. Is-
lamsky $tat nevyuzil ani moznost, aby ziskal svoju kontrolu nad tymto zis-
kanym tzemim prostrednictvom legitimnych prostriedkov ako st volby.
Cinnost Islamského $titu mozno charakterizovat ako neustéle porusovanie
medzindrodného prava. Ide o vojnové zlo¢iny, zlo¢iny proti fudskosti, resp.
genocidu alebo pokus o spachanie genocidy voci mensine Jezidov. Zaroven
st uzemia pod kontrolou Islamského $tatu stale sucastou suverénneho dze-
mia Iraku a Syrie. Islamsky $tat svojim konanim porusuje aj suverenitu Iraku
a Syrie. Preto v tomto $tadiu kalifit nema medzindrodnu legitimitu a nie je
uzndvany $tatmi sveta. Aj keby kalifat splal uvedenti podmienku, bude pre
neho velmi tazké fungovat ako $tat v medzinarodnom spoloc¢enstve. Zmeny
v tejto situacii by mohli nastat, ak by Irak alebo Syria oficialne zanikli, resp.
sa rozdelili (ako napr. Juhoslavia). Udalosti v Iraku a Syrii méozu byt v sku-
to¢nosti povazované za zaciatok takéhoto procesu. V sucasnej faze sa vSak
zd4, Zze medzinarodné spolodenstvo nema zaujem podporovat alebo uznavat
takyto proces.®

Vo vede medzinarodného prava sa teda objavuju aj nazory, Ze montevidej-
ské kritéria Statnosti je potrebné chapat ako zaklad, ku ktorému je potrebné
pridat este dal$ie praktické kritérid, ktorych formulovanie umoznuje oddelit
entity splnajiice montevidejské kritéria, ale medzinarodné spolocenstvo ich
nepovazuje za ¢lenov societas maxima. Okrem skiimania suverenity ¢i lega-
lity a legitimity mozno za dalsie z takychto dodato¢nych kritérii povazovat
funk¢ny vnutorny trh, pretoze stat, ktory ni¢ nevyraba a neponuka svojmu
obyvatelstvu moznost zarobku, sa vystavuje moznym socialnym konfliktom
a svojej destabilizacii. Ani toto, ani akékolvek iné kritérium v$ak neubera $ta-
tom ich slobodnu volu sa samostatne rozhodnut, ¢i nejaku entitu uzna, ale-
bo neuzna za $tat. Medzinarodné pravo neobsahuje Ziadne normy, ktoré by

% SHANY, J. - COHEN, A. - MIMRAN, T.: ISIS: Is the Islamic State Really a State? The Israel
Democracy Institute, 2014, https://en.idi.org.il/articles/5219, dostupné 11. 3. 2017
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existujucim $tatom ukladali povinnost, aby s novym $tatom nadviazali styky,
resp. aby tak urobili v uréitom &ase.” Taktiez plati, ze aj ked nejak4 entita spl-
na véetky kritéria Statnosti, neznamena to, Ze je automaticky chapana a ozna-
¢ovand ako $tat. Aj v si¢asnosti je mozné sa stretnif s entitami, ktoré napl-
naju vietky kritéria $tatnosti, no nie st uznané zo strany ostatnych statov,
¢lenov medzinarodného spolocenstva, a preto s oznac¢ované ako kvdzi-std-
ty (resp. de facto Staty). Nemozno ich vsak stotoziovat s disfunkénymi stat-
mi. Rozdiel medzi nimi je zjavny, disfunkénému $tatu chyba niektory pr-
vok $tatnosti (najcastejsie efektivna vlada), kym kvazi-§taty vykazuju vsetky
prvky, ale nie st uznané zo strany inych $tatov. K charakteristickym ¢rtam
kvazi-$tatov urdite patri budovanie spolo¢nej narodnej identity, vznik ozbro-
jenou mocou v dosledku najmé obcianskej vojny, ich udrziavanie vdaka vo-
jenskej sile, slabost materského $tatu, od ktorého sa kvazi-stat odtrhol a exis-
tencia externého patréna, na ktorom su kvazi-staty zavislé a vdaka ktorému
st schopné sa udrzat napriek snaham materského $tatu o opédtovné ovladnu-
tie celého svojho uzemia.

Realita?

Aj ked na zaklade zaverov analyzy montevidejskych zakladnych kritérii $tat-
nosti by sa v ur¢itom momente mohol Islamsky $tat povazovat asi najviac
za kvazi-§tat (tu nesplia kritérium budovania ndrodnej identity a existencie
externého patrdna), je to legitimita, ktora brani uznat entitu Islamsky $tat
za §tit v zmysle medzindrodného préva. Uzemie kontrolované Islamskym
$tatom bolo ziskané pouzitim brutélnej sily, svojimi ¢inmi neustale porusu-
je medzindrodné prévo vratane kogentnych noriem. Uzemia pod kontrolou
Islamského $tatu su stale sucastou suverénneho tzemia Iraku a Syrie. Najma
z tychto dovodov kalifit nema medzinarodnu legitimitu a nie je uznavany
$tatmi sveta.

Ministerstvo zahrani¢nych veci USA uz v roku 2004 zaradilo Islamsky $tét
(resp. jeho predchodcu)* medzi zahrani¢né teroristické organizacie v stla-
de s oddielom 219 Zakona o pristahovalectve a $tatnej prislusnosti (1952)

¥ OUTRATA, V.: Mezindrodni prdvo vefejné, Praha, Orbis, 1960, 647 s., s. 95

0 Islamic State of Iraq and the Levant (formerly al-Qa‘ida in Iraq) zapis zo diia 17. decembra
2004, ISIL Sinai Province (formally Ansar Bayt al-Maqdis) zapis zo dna 10. aprila 2014,
ISIL-Khorasan (ISIL-K) zépis zo dna 14. janudra 2016, Islamic State of Iraq and the Le-
vant’s Branch in Libya (ISIL-Libya) zépis zo dna 20. méja 2016
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v znen{ zmien a doplnkov (dalej aj ako ,,INA“).*' Urad boja proti terorizmu
na Ministerstve zahrani¢nych veci USA neustale sleduje aktivity teroristic-
kych skupin pdsobiacich vo svete, nielen ich vlastné teroristické atoky, ale aj
zapojenie sa do planovania, resp. pripravy takychto ttokov. Tieto skupiny st
zapisané do zoznamu zahrani¢nych teroristickych organizacii, ak s splnené
pravne kritérid na oznacenie za takuto organizaciu v stulade s oddielom 219
Zakona o pristahovalectve a $tatnej prislusnosti v zneni zmien a doplnkov.
Dand skupina musi byt zahrani¢nd, musi vyvijat teroristicku aktivitu*? alebo
terorizmus,* alebo si zachovava spdsobilost a zamer zapojit sa do teroristic-
kej ¢innosti alebo terorizmu a zaroven tito jej ¢innost musi ohrozovat bez-
pec¢nost ob¢anov USA alebo narodnd bezpeénost (ndrodnd obrana, zahra-
ni¢né vztahy alebo ekonomické zaujmy) USA.

Medzinarodné spololenstvo sa na pdde OSN tiez zaoberalo nasilim pa-
chanym Islamskym $tatom. Rezoldcia Bezpe¢nostnej rady OSN S/RES/2170
(2014)* tykajuca sa otazky ohrozenia medzindrodného mieru a bezpe¢nosti
spdsobeného teroristickymi ¢inmi prvykrat uvddza ako izemie kontrolova-
né Islamskym $tatom nielen Irak, ale aj Syriu. Zaroven definuje jeho ¢innost
ako jednu z najvaznejsich hrozieb pre medzinarodny mier a bezpec¢nost. Od-
sudzuje ho za pokracujiice, mnohopocetné teroristické ciny, ktorymi spo-
sobuje smrt civilistov, devastovanie vlastnictva, kultirnych, nabozenskych
pamiatok. ISIL tu uz nie je stotozneny s Al-Kaidou, ale je vohimany ako oso-
bitna entita. V boji proti Islamskému $tatu je vSak ovela doleZitejsia rezoltcia
Bezpec¢nostnej rady OSN S/RES/2249 (2015),* ktora oznacila Islamsky $tat
za globdlnu a bezprecedentnu hrozbu pre medzinarodny mier a bezpe¢nost,
¢o je doteraz najsilnejsie vyjadrenie vo vztahu k teroristickym ttokom vobec.
Zaroven vyzvala ¢lenské $taty, aby v sulade s medzinarodnym pravom, s pra-
vidlami tykajicimi sa ludskych prav, ako aj s ute¢eneckym a humanitdrnym
pravom koordinovali svoje tsilie vo vztahu k predchadzaniu a potlaceniu te-
roristickych ¢inov spachanych osobitne ISIL. Vzhladom na to, Ze rezolucia
neobsahuje odvolanie sa na kapitolu VII Charty OSN, nemozno ju povazo-
vat za splnomocnenie na pouzitie ozbrojenej sily. Dal$ou déleZitou rezolu-

1 https://www.state.gov/j/ct/rls/other/des/123085.htm, dostupné 11. 3. 2017

4 V sulade s oddielom 212 (a)(3)(B) INA (8 U.S.C. § 1182(a)(3)(B))

# 'V stlade s oddielom 140(d)(2) Zékona o autorizacii zahrani¢nych vztahov, Fiskalne roky
1988 a 1989 (Foreign Relations Authorization Act, Fiscal Years 1988 and 1989 (22 U.S.C.
§ 2656f(d)(2))

* http://undocs.org/S/RES/2170(2014)

* http://www.un.org/en/ga/search/view_doc.asp?symbol=S/RES/2249(2015)
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ciou Bezpecnostnej rady OSN vo vztahu k Islamskému $tatu, najmé vo vzta-
hu k jeho zahrani¢nym bojovnikom, je rezolicia S/RES/2322 (2016),* ktord
prvykrat hovori o medzinarodnej justi¢nej spolupraci v boji proti terorizmu,
o zvy$eni Gcinnosti pravnych a sidnych systémov v boji proti terorizmu. Na
jej zdklade by mohlo prist k ukonéeniu patovych situdcii pri vydavani zahra-
ni¢nych teroristickych bojovnikov nielen Islamského $tatu. Vsetky tieto re-
zolucie boli prijaté jednomyselne, ¢o sved¢i o vzacnej zhode medzinarodné-
ho spolocenstva v jeho postoji k Islamskému $tatu.

Na zaklade uz uvedeného mozno konstatovat, Ze Islamsky $tat aj napriek
naplneniu niektorych z kritérii $tatnosti nie je medzinarodnym spolocen-
stvom povazovany a uznany za $tat, subjekt medzinarodného prava, ale na-
opak, je pokladany za velmi nebezpecné teroristické hnutie.

Summary

Despite the fact the Islamic State has fulfilled some criteria of statehood, it
is not considered and recognized by the international community as a sta-
te — a subject of international law. On the contrary, is considered a very dan-
gerous terrorist movement. The territory controlled by the Islamic State was
obtained with the brutal use of force; its actions are constantly violating in-
ternational law, including peremptory norms. Particularly for these reasons
Caliphate has no international legitimacy and is not recognized by the states
of the world.
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ISLAM V KONTEXTU DEKLARACE
II. VATIKANSKEHO KONCILU
,NOSTRA AETATE“

Stanislav Pribyl?

Abstrakt: Clanek ilustruje proménu vztahu katolické cirkve k nekfestanskym nabozen-
stvim, k niz doSlo na Druhém vatikdnském koncilu (1962-1965). Koncilni deklarace
»Nostra aetate, kterou koncil odsouhlasil roku 1965, se vénuje vztahu cirkve k rozli¢-
nym nabozenstvim, mezi nimiz jsou konkrétné zminény hinduismus, budhismus, islam
a judaismus. Vii¢i véem nabozenstvim se cirkev v deklaraci vyjadfuje s uznanim a re-
spektem. Islamu je vénovana v deklaraci samostatna tfeti kapitola, jez ilustruje vzajem-
nou spojitost islimu s biblickym zjevenim a vyzyva k napravé vztahti mezi kfestanstvim
aisldmem, které byly v déjindch ¢asto napjaté. Dnesni doba svéd¢i o tom, Ze vyzvy kon-
cilnich otcti jesté zdaleka nebyly naplnény.

Klic¢ova slova: Cirkev, kiestanstvi, koncil, dialog, ndbozenstvi, islaim, Kordn

Abstract: The paper describes the transformation of Catholic Church’s relationship to
the non-Christian religions that took place during the Second Vatican Council (1962-
1965). The council declaration “Nostra aetate”, approved in 1965, is dedicated to the re-
lationship of the Church towards various religions, among them explicitly towards Hin-
duism, Buddhism, Islam and Judaism. All the religions are described with appreciation
and respect. To the Islam is dedicated a special chapter 3 which explains a mutual con-
nection of Islam with biblical Revelation and appeals to atonement of the relations be-
tween Christianity and Islam which were often tensed in the course of history. Today’s
times indicate that the wishes of council fathers were by far not fulfilled yet.

Keywords: Church, Christianity, council, dialogue, religion, Islam, Koran

Druhy vatikansky koncil schvilil celkem Sestnact dokumentt: ¢tyfi konstitu-
ce, devét dekrett a ti deklarace. Toto fazeni do tfi kategorii odpovida rovnéz
vyznamu vydanych dokumentt. Konstituce pojednavaji o teologicky nejza-
vaznéj$ich tématech, jakymi jsou cirkev, Bozi zjeveni a liturgie; dekrety se

vevs

zaméruji na obnovu cirkevniho Zivota v nejrozmanitéjsich oblastech, jimiz

! Vedecky prispevok vznikol v ramci riesenia projektu VEGA 1/0254/16 Financovanie cirkvi
a nabozenskych spolo¢nosti.
? Pravnicka fakulta Trnavskej univerzity v Trnave.
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jsou naptiklad sluzba biskupt, knézi, feholnikd, laikii nebo ekumenismus ¢i
misie; deklarace kromé krestanské vychovy nové definuji pojeti nabozenské
svobody a rovnéz vztah k nabozenskym spolecenstvim jiné nez kiestanské
viry, jak je tomu pravé v pripadé Nostra aetate, deklarace o poméru cirkve
k nekfestanskym nabozenstvim, prijaté na sedmém verejném zasedani kon-
cilu 28. fijna 1965.% Spolu se tfemi dal$imi dokumenty je tato deklarace po-
slednim z odsouhlasenych a promulgovanych dokumentt koncilu, z ¢ehoz
nemusi vyplyvat nedulezitost, ,,zbytkovost® jejiho tématu, nybrz spise obtiz-
nost jejiho prosazovani. Navrh byl nejvice kritizovan a nakonec i neodsou-
hlasen konzervativni koncilni mensinou, jejimiz ¢elnymi protagonisty byli
kardindl Ottaviani a arcibiskup Lefebvre.*

1. Omezené moznosti institucionalniho
a kanonickopravniho ukotveni
mezinabozenského dialogu

V bézném povédomi splyvaji pod pojmem ,,ekumenismus“ dva rozdilné fe-
nomény, totiz péstovani ekumenickych vztahti mezi kiestanskymi cirkvemi
i mezinabozenského (interreligiézniho) dialogu. Ve skute¢nosti jsou tyto ter-
miny presné ohranicené, prestoze spolu zjevné souvisi. Projevuje se to také
ve skutecnosti, Ze ekumenismu vénoval koncil zvla$tni dekret, zatimco dia-
logu s nekfestanskymi nabozenstvimi se tykd ,,pouze” deklarace. Rozdil mezi
dekretem a deklaraci Ize spatfovat mj. v rozdilném stupni moznosti transfor-
mace vyzev koncilnich otctt do zavaznych pravnich norem. Podle péstitelti
interreligiézniho dialogu se rozmanita svétova nabozenstvi nesetkavaji v ob-
radech, discipling, ani ve vérouce, nybrz v spise v etice a mystice. Je ovsem
zfejmé, Ze etika je predevsim soukromou zalezitosti vyznavaci jednotlivych
nabozenstvi, ackoli se opird o obecné normativni katalogy prikazani ¢i zaka-
zU. Je$té komplikovanéjsi je situace ohledné nabozensky motivovanych mys-
tickych zku$enosti, které nelze samy o sobé prevést do zadného normativni-
ho systému, natoz do pravné zavazné podoby.

3 In: Acta Apostolicae Sedis (AAS) 58 (1966), s. 740-744.

~Vysledkem slavnostniho hlasovani bylo 2221 hlast pro a 88 proti. Téhoz dne, 28. fijna
1965, byla deklarace verejné vyhlasena.“ - RAHNER, Karl, VORGRIMLER, Herbert, Klei-
nes Konzilskompendium, Freiburg im Breisgau: Herder, 2008, s. 349.

»Mystickou zkuSenost muzeme zcela obecné definovat jako bezprostfedni intuitivni
zkus$enost jednoty: jako intuici velké jednoty, ktera rusi rozstépeni na subjekt a objekt.”

-

«
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Jestlize se ovSem katolickd cirkev na koncilu vyslovila ve prospéch uzi-
tec¢nosti dialogu s nekfestanskymi nabozenstvimi a jejich predstaviteli, bylo
zapotfebi dat této nové oblasti Zivota cirkve také nezbytny institu¢ni ramec.
Roku 1964, béhem slaveni koncilu a jesté pred odhlasovanim deklarace Nost-
ra aetate, zaloZil papez Pavel V1. Sekretariat pro nekfestany (Secretariatus pro
non christianis).® Zatimco v apostolské konstituci téhoz papeze o fimské ku-
rii, Regimini Ecclesiae universae z roku 1967, vystupuje toto vatikanské dika-
sterium je$té pod nezménénym pojmenovanim,” apostolska konstituce Pas-
tor bonus, kterou upravil tutéZ problematiku Jan Pavel II., oznacuje tyZ organ
jako Papezskou radu pro dialog s nabozenstvimi (Pontificium consilium pro
dialogo inter religiones).® Je zfejmé, ze samo povySeni puvodniho sekretariatu
na papezskou radu svéd¢i o rostoucim vyznamu a potiebé mezinabozenské-
ho dialogu, jak jej katolickd cirkev vnima a uskute¢tiuje. Clének 159 apos-
tolské konstituce uklada radé podporu a fizeni vztaht se ¢leny a skupina-
mi nabozZenstvi, které se nezapocitavaji pod nazev kiestanskad, jakoz i s témi,
kteti jakymkoli zptisobem maji smysl pro nabozenstvi. Podle ¢l. 160 rada
napomaha rozvijet vhodna studia a shroméazdéni, aby se stoupenci jinych
nabozenstvi s katoliky vzajemné poznali a vazili si jedni druhych. Eticky pre-
sah tohoto dialogu se zde charakterizuje jako ,,podpora distojnosti ¢lovéka
a jeho duchovnich a mravnich dober®. Skute¢nost, Ze islam je nabozenstvim
monoteistickym, v ¢etnych aspektech navazujicim na zidovstvi a kfestanstvi,
reflektuje apostolska konstituce v ¢lanku 162 také zakotvenim zvlastni Komi-
se pro vztahy s muslimy, kterd ov§em byla jiz soudasti ptivodniho sekretari-
atu podle ¢l. 100 apostolské konstituce Regimini Ecclesiae universae. Toto in-
stituéni feSeni je obdobné jako v pripadé Komise pro vyzkum a projednavani
zéleZitosti, které se tykaji Zidti z ndbozenského hlediska, kterd je ustavena ni-
koli pti Papezské radé pro dialog s naboZenstvimi, nybrz — vzhledem k jedi-
nec¢né provazanosti judaismu s kfestanstvim — pti Papezské radé na podpo-
ru krestant (¢lanek 138 konstituce Pastor bonus). Takovato na prvni pohled
spi$e instituciondlni a organiza¢ni opatfeni prozrazuji hlubsi souvislost eku-
menismu a interreligiézniho dialogu a jejich vzajemnou navaznost. Pevné

- KUNG. Hans, STIETENCORN, Heinrich von, Krestanstvi a hinduismus. Na cesté k dia-
logu, Praha: Vysehrad, 1997, s. 63.

¢ Apostolskym listem Progrediente concilio ze dne 19. 5. 1964, in: AAS 56 (1964), s. 560—
570.

7 C. A. Regimini Ecclesiae universae in: AAS 59 (1967), s. 885-928; normy ohledné Sekreta-
ridtu pro nekfestany in: ¢l. 96-100.

8 C. A. Pastor bonus in: AAS 1988 (80), s. 831-934; normy ohledné Papezské rady pro dialog
s ndbozenstvimi in: ¢l. 159-162.
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duchovni a déjinné sepéti zidovského nabozenstvi a kiestanské viry branilo
cirkvi pfipojit sféru dialogu s predstaviteli zidovstvi k dialogu s ostatnimi ne-
kiestanskymi nabozenstvimi.’

Ochotou péstovat dialog s nekfestany cirkev svym zptisobem recipuje
osvicensky koncept vSeobjimajiciho lidstvi, které je nadfazeno také konfe-
sijnim a nabozenskym rozdilim mezi jednotlivci a narody. Nazornym pri-
kladem takového osvicenského pojeti muize byt dramatické basen Gottholda
Ephraima Lessinga Moudry Nathan (Nathan der Weise, 1779)," v niz au-
tor na zakladé smysleného rodinného ptibéhu ilustruje pottebnost vzajem-
né tolerance zidovstvi, kiestanstvi a islamu. Kritici mezindbozenského dia-
logu v fadach (nejen) katolické cirkve v§ak poukazuji na skute¢nost, Ze prilis
velkorysa vstficnost viici jinakosti podlamuje misijni angazma cirkve. Na-
ptiklad horlivé misionarské nasazeni jezuitského knéze sv. Frantiska Xaver-
ského (1506-1552) bylo posileno presvédcenim, Ze je ohrozena vééna spa-
sa téch, které se mu nepodari presvéd¢it o nezbytnosti viry v Krista a prijeti
kitu."! Naopak presvédceni, ze spasy miize dosahnout kazdy c¢lovek, zijici
podle svého svédomi nebo podle jakéhokoli naboZenstvi, spole¢né s kritikou
¢i sebekritikou cirkve jako spoluvinika kolonialismu a nésili pachaného na
domorodcich, piisobi dnes spise jako brzda misijniho nasazeni. Papezové po
Druhém vatikanském koncilu reflektovali potfebu obnovy misijniho védomi
vSech véricich, a to mj. ve dvou kli¢ovych dokumentech: v apostolské exhor-
taci Pavla VI. Evangelii nuntiandi z roku 1975 (jejimuz vydani predchazelo
treti fadné valné shromazdéni biskupského synodu roku 1974)'? a v ency-
klice Redemptoris missio Jana Pavla II. z roku 1990." Zde se papez v ¢&. 55
vymezuje rovnéz proti synkretismu, stirajicimu rozdil mezi kiestanstvim

©

»S papezem Janem XXIII. a 2. Vatikanskym koncilem doglo v tomto bodé k obratu. Zidé

zacali diivéfovat kiestanskému usili. Nicméné dialog ziistava z vétsi ¢asti asymetricky. To

je také pochopitelné, protoze z pohledu teologického je dialog pro kiestany nezbytny pro

jejich spole¢né dédictvi se Zidy, s jejich koteny v judaismu. Avsak pro Zidy je dialog ne-

zbytny proto, aby mohli Zit ve spole¢nosti, kterd by byla bez predsudki.“ - WAHLEOVA,

Hedwig, Soucasné perspektivy kiestansko-zidovského dialogu, in: Dialog kfestanti a Zidii,

Praha: Spole¢nost kiestanti a Zid@i v nakladatelstvi Vysehrad, Praha: Vysehrad, 1999,

s. 171.

10 Cesky: LESSING, Gotthold Ephraim, Moudry Nathan. Drama o 5 déjstvich, Praha: Cesko-
slovenské divadelni a literarni jednatelstvi, 1954.

1 ,Pocet osob, které pokrtil, mezi nimiz byli jiz mnozi potomky kfestanskych rodi¢t, do-
sahuje priblizné triceti tisic.“ — JEDIN, Hubert, Storia della Chiesa - Volume VI: Riforma
e controriforma, Milano: Jaca Book, 1993, s. 726.

12 In: AAS 68 (1976), s. 5-76.

13 In: AAS 83 (1991), s. 249-340.
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a nékterymi jinymi naboZenstvimi: ,Ve svétle ekonomie spasy nevidi cirkev
zadny protiklad mezi hlasanim Krista a dialogem rtiznych nabozenstvi mezi
sebou, ale vi o nutnosti spojit oboji v rimci misie ad gentes. Je vSak tfeba, aby
oba tyto prvky hajily nejen vnitfni tizkou spojitost, ale i svoji rozdilnost, aby
nebyly smé$ovany ani zneuzivany, a aby nebyly povazovany za vzdjemné za-
ménitelné.“!

Také soucasné kanonické pravo odliduje dialog s nekfestanskymi nabo-
zenstvimi od misie ad gentes, a zaroven nabada k harmonizaci mezinabozen-
ského dialogu s misijnim udsilim cirkve, jak o tom svéd¢i kan. 787 § 1 Kode-
xu kanonického prava z roku 1983: ,,Svym svédectvim zivota a slova navodi
misionafi uptimny dialog (dialogum sincerum) s témi, kdo nevéri v Krista,
aby se jim podle jejich vloh a kultury otevtely cesty k poznani evangelijniho
poselstvi.“ Zatimco zde je dialog uveden jako predpoklad evangelizace, Ko-
dex kanonti vychodnich cirkvi (1990) realisticky pocita s tim, Ze naptiklad
v zemich blizkého a stfedniho vychodu, v nichz mnohé z téchto cirkvi piiso-
bi, neni misijni zpusob $ifeni kiestanstvi vzhledem k prevazujici ptitomnos-
ti islamu prakticky mozny, a proto stanovi v kan. 592 § 2: ,,Stejné tak dialog
s nekfestany at je vytrvale a moudte podporovan.®

2. Rozmanita nekfestanska nabozenstvi

Deklarace Nostra aetate zdlraznuje ve svém ¢l. 1, ktery prakticky predsta-
vuje jeji slavnostni preambuli, naléhavou potfebu mezinabozenského dialo-
gu: .,V nasi dobé se lidstvo stale vice sjednocuje a pribyva vzajemnych vzta-
hit mezi riznymi narody. Cirkev proto pozornéji uvazuje o tom, jaky je jeji
vztah k nekfestanskym nabozenstvim. V souvislosti se svym tkolem pod-
porovat jednotu a lasku mezi lidmi a také mezi ndrody zamétuje pozornost
predevsim na to, co maji lidé spole¢ného a co je vede k vzdgjemné pospolitos-
ti. VSechny narody tvori prece jedno spolecenstvi, maji jeden ptivod, protoze
Biih dal vS§emu lidstvu prebyvat na celém povrchu zemé.“ Cirkev zde poji-
ma svét jako jednu velkou lidskou rodinu a vyzyva k hledani toho, co naro-
dy a jednotlivce spojuje. Je patrné, Ze obdobné jako v pastoralni konstituci
Gaudium et spes o cirkvi v dne$nim svété 1ze rozpoznat také v textu deklarace
Nostra aetate atmosféru optimismu, pfizna¢nou pro Sedesata 1éta minulého

4 Redemtoris missio. Encyklika Jana Pavla II. o stdlé platnosti misijniho posldni ze 7. prosince
1990, Praha: Zvon, 1994, s. 63.
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stoleti, kdy se Druhy vatikansky koncil slavil.”* Celkové vyznéni téchto do-
kumentt vychazi z predpokladu dobré viile lidstva a svétovych autorit k po-
stupnému Fe$eni nahromadénych problémd, zatimco pil stoleti po jejich vy-
dani se zda, ze ocekavani koncilnich otct casto ziistala nejen nenaplnéna,
nybrz ze se situace v mnoha oblastech spiSe zkomplikovala a vyostila.

O hinduismu se deklarace v ¢l. 2 vyjadfuje pojmoslovim v Sedesatych
letech oblibené existencialistické filozofie, kterd navazovala na myslenky
Serena Kierkegaarda (1813-1855) o tzkosti lidské bytosti tvari v tvar na-
hodilosti jeji existence:'® ,Tak v hinduismu zkoumaji lidé bozské tajemstvi
a vyjadruji je nevycerpatelnym bohatstvim mytd a pronikavymi filozoficky-
mi pokusy. Hledaji osvobozeni od tizkosti nasi existence bud v rtiznych for-
mach asketického Zivota nebo v hluboké meditaci nebo v tom, Ze se uchyluji
k Bohu s laskou a divérou.“ Samotny pojem ,,hinduismus® byl ve skute¢nos-
ti zaveden na Zapadeé jako pokus o zarazeni rozvétvenych indickych nébo-
zenskych predstav do jednotného a uchopitelného religionistického systému.
Koncilni dokument zde také prehlizi polyteisticky charakter hinduistické-
ho nébozenstvi ¢i spise souhrnu kult.'” Prevedeni této komplikované sou-
stavy do kategorie vztahu k (jedinému) Bohu snad muze evokovat v dobé
koncilu jiz spise opousténou religionistickou teorii tzv. prazjeveni (Uroffen-
barung), podle niz ptivodni univerzalni nabozenstvi veskerého lidstva spoci-
valo v ucté k jedinému Bohu, zatimco postupnym vyvojem doslo k degene-
rativnimu rozpadu této univerzalni bohopocty na polyteistické predstavy.'®

Déle podavé deklarace stru¢nou charakteristiku buddhistického nabo-
zenstvi: ,Buddhismus ve svych rozmanitych formdch uznavé radikalni ne-

15 Tyto radky ,,zfejmé maji dobovéjsi charakter a pres vSechny pozménovaci navrhy jsou jesté
prili§ ovlivnény evolu¢nim impulzem pokroku z obdobi 60. let. - SCHATZ, Klaus, Vie-
obecné koncily. Ohniska cirkevnich déjin, Brno: Centrum pro studium demokracie a kul-
tury, 2014, s. 320.

»Zaméfeni na jednotlivce a jeho danou konkrétni situaci, které jsme poznali u Kierkegaar-
da, je spole¢né vSem existencidlnim filosofim. Téméf vSem je téZ spole¢nd kierkegaardov-
ska nauka o #izkosti jako zakladni skutecnosti byti, o osamélosti clovéka a nezrusitelné tra-
gice lidstvi.“ — STORIG, Hans Joachim, Malé déjiny filosofie, Kostelni Vydi{: Karmelitdnské
nakladatelstvi, 2000, s. 444.

»Hinduisticka mytologie predstavuje ve svém uhrnu tak obrovsky celek, Ze jej nelze cely
postihnout ani sebestru¢néj$imi obsahy jeho souddsti.“ - ZBAVITEL, Dusan, MERHAU-
TOVA, Eliska, FILIPSKY, Jan, KNIZKOVA, Hana, Bohové s lotosovyma oc¢ima. Hinduistic-
ké myty v indické literatute tii tisicileti, Praha: VySehrad, 1997,s.7.

»V$ecko pohanstvi je v tomto pohledu dusledkem prvotniho htichu ¢i padu ¢lovéka a tim
poruseného obecenstvi s Bohem.“ - HELLER, Jan, MRAZEK, Milan, Ndstin religionistiky,
Praha: Kalich, 1988, s. 19.

S

149



Islam v kontextu deklarace II. vatikdnského koncilu ,,Nostra aetate“

dostate¢nost tohoto proménlivého svéta. Ui, jakou cestou mohou lidé se
zboznou a davérivou mysli bud dojit stavu dokonalého osvobozeni, ane-
bo - at vlastnim usilim, at s vy$§i pomoci - dospét k vrcholnému osvice-
ni.“ Prvni dochované kiestanské svédectvi o existenci buddhismu se nachdzi
u Klementa Alexandrijského ve spisu Stromateis, napsaném kolem roku 220:
»Mezi Indy jsou taci, ktefi nasleduji uceni jistého Butty, jehoz velka ctihod-
nost zptisobuje, Ze je uctivan jako Buh.“” Stfedovéci cestovatelé, prestoze
povazovali buddhisty - obdobné jako vyznavace jakéhokoli nekrestanského
nébozenstvi - za ,,modlosluzebniky, byli upfimné prekvapeni kazni, ktera
charakterizovala Zivot buddhistickych mnichd, jak pise napriklad ve svém
listé z roku 1306 frantiskan Giovanni de Montecorvino: ,,Tito duchovni jsou
na sebe daleko prisnéjsi, a co se tyce observance, daleko duslednéjsi nez la-
tinsti duchovni.“® Mezinabozensky dialog, ktery katolické cirkev v pokon-
cilni dobé vede, ma v pripadé buddhismu vyrazny impuls pravé v existenci
forem buddhistického mnisstvi, o jehoz duchovni inspirace projevuji zajem
katolické feholni rady, obzvlaste ty, které se vénuji kontemplativnimu zivotu.
Z buddhistickych predstaviteli to byl sam tibetsky dalajlama, jenz se tcast-
nil mezinabozenského setkani v Assisi, které zorganizoval papez Jan Pavel II.
v roce 1986 s cilem, aby lidé v odli$nosti svych duchovnich tradic hledali
spole¢nou zodpovédnost za mirové souziti mezi narody. Od tohoto setkani
se v katolické cirkvi mluvi o takzvaném ,,duchu Assisi‘, tedy o duchovni at-
mosfére vzajemného setkavani, jez m4 za cil reflektovat vlastni viru a v ote-
vieném dialogu hledat ve svém vlastnim naboZenstvi duchovni kofeny pro
mirové souziti. Pti této neobycejné odvazné az kontroverzni udalosti se seslo
asi 160 nébozenskych predstavitelii véetné Zidi, muslimi, hinduistd, bud-
dhistt, sikhf, zoroastrijcti, ale i animistf, indidnti a predstaviteld pohan-
skych nabozenstvi.”!

9 Stromateis 1. 15,71 — in: KLEMENT ALEXANDRIJSKY, Stromata I, Praha: Oikoumenh,
2004, s. 332-333.

% In: LENOIR, Fréderic, Setkavani buddhismu se Zapadem, Praha: Volvox globator, 2002,
s. 44.

»S hlavou katolické cirkve se tehdy setkali nabozensti viidcové vsech velkych svétovych na-
bozenstvi, véetné zastupci zZidovstvi a isldimu. NaboZzenstvi se zde jisté nemodlila spole¢né,
spise soucasné.“ -~ KUSCHEL, Karl-Josef, Spor o Abrahama. Co Zidy, kiestany a muslimy
rozdéluje a co je spojuje, Praha: Vysehrad, 1997, s. 275.
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3. Islam

Islamskému nabozenstvi se vénuje cely ¢l. 3 deklarace: ,,Cirkev se diva s ictou
také na muslimy, ktefi se klanéji jedinému Bohu, zivému a o sobé jsoucimu,
milosrdnému a vSemohoucimu, stvotiteli nebe a zemé, ktery promluvil k li-
dem. Jeho rozhodnutim, i tajemnym, se snazi podrobit celou dusi, jako se
Bohu podrobil Abraham, na néhoz se islamska vira rada odvolava. Jezise sice
neuznavaji jako Boha, ale uctivaji jako proroka, cti jeho panenskou matku
Marii a nékdy ji i zbozné vzyvaji. Kromé toho ocekavaji den soudu, kdy Bith
vzktisi vSechny lidi a odplati jim. Proto si vazi mravniho Zivota a Boha ucti-
vaji zejména modlitbou, almuznami a postem.“

Z postav biblického zjeveni, které jsou v ucté také u muslimu a o nichz
pojednava Koran, jsou zde uvedeny tfi: Abraham, JeZis a jeho matka Maria.
Deklarace jisté neni religionistickou studii, proto jiz neuvadi, Ze muslimové
odvozuji své nabozenské koreny od Izmaela, Abrahamova v poradi prvniho
syna, zplozeného se sluzkou (zeninou) Hagar, zatimco Zidtim a kfestanim
ptisuzuje biblické zjeveni pivod od Izaka, jehoz mél Abraham zplodit se za-
konitou manzelkou Sarou: ,,Co slysite v zdkoné? Cteme tam, Ze Abraham mél
dva syny, jednoho z otrokyné a druhého ze Zeny svobodné. Ten z otrokyné
se narodil jen z vile ¢loveka, ten ze svobodné podle zaslibeni® (Ga 21b-23).
Osob¢ Jezise Koran odepira Bozstvi, resp. Bozi synovstvi, jeho smrt méla byt
pouze zdanliva a postradala spasny vyznam, ktery ov§em predstavuje samot-
né jadro krestanské zvésti.> Panné Marii (Marjam) Koran vénuje paradoxné
vice ver$t nez samotny Novy zékon, av$ak z hlediska kiestanského dogmatu
je koranskd mariologie zcela heterodoxni, nebot Maria se ztotoznuje se treti
osobou bozské Trojice. Inspiraci takovéhoto zbozsténi ziejmé byla kiestan-
ska sekta kollyridiant, ktera uctivala Marii jako bohyni, a jejiz ¢lenky ji pekly
obétiny.” Jinak ovsem Koran zna Mariino panenstvi a vypravi rovnéz ptibéh
o andélském zvéstovani.

2!

N}

»Jezi$ je tak dikladné prokreslovan podle Muhamadovu vzoru, Ze se popird ukfizovani.
Zidtm se to ,jen tak zddlo) jak se pravi v ponékud temném kordnském znéni; zmylili se
v osobé a popravili jiného namisto JeziSe, snad Jidase, jak fika pozdéjsi exegese. Je to doke-
tickd teze, jaka se objevuje také u gnostiku, na priklad u Basileida. [...] Pasijové utrpeni
meélo skute¢né teologicky smysl jenom tehdy, bylo-li chapano jako vykoupeni; to je v§ak
kategorie, kterou isldm nezna.“ - KUNG, Hans, ESS, Josef van, Krestanstvi a isldm, Praha:
Vysehrad, 1998, s. 141.

»Dluzno dodat, Ze Koran chape kfestanské dogma o Trojici mylné. Podle vzoru staroarab-
ské zenské tzv. kollyrididnské (,kolacové) hereze se totiz domniva, ze Trojici tvori Biih,

2!
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Koncil nezaml¢uje stinné stranky vztaht mezi kestany a muslimy, avsak
vyjadfuje presvédceni, Ze se déjinné rany zaceli: ,Jelikoz béhem staleti po-
vstalo mezi kfestany a mohamedany nemalo rozbroji a nepratelstvi, vybizi
posvatny sném vsechny, aby zapomnéli na to, co bylo, aby se upfimné sna-
zili o vzdjemné porozuméni a aby spole¢né chranili a podporovali socidlni
spravedlnost, mravni hodnoty, mir a svobodu pro vsechny lidi.“ Je zajimavé,
ze zde ¢l. 3 deklarace uvadi pojem ,mohamedani®, ktery je dnes povazovan
z hlediska dialogu s isldimem nejen za nedostatecné vystizny, nybrz vici vy-
znavacam islamu urazlivy. Zatimco pro kfestanstvi je bohopocta spjata s vy-
znanim Krista, smyslem muslimské praxe je naprosté podtizeni Bozi vili, ni-
koli vyznavani ¢i vzyvani Mohameda.

Vzhledem k tomu, Ze se Druhy vatikansky koncil ve svych jednanich i do-
kumentech touzil prezentovat — pres veskerou svoji novost a prevratnost —
jako pokracovatel dosavadnich ekumenickych koncild, jevilo se také vhodné,
pokusit se v déjinach cirkve nalézt néjaky dokument, ktery by prokazal ur¢i-
tou miru kontinuity v pozitivnéjsich vztazich mezi cirkvi a muslimy i soulad-
nost muslimského pojeti vSemohouciho a milosrdného Boha s krestanskym
pohledem. Takovym dohledanym pramenem se stal list papeze Rehote VII.
(1073-1085) mauretdanskému krali Al-Nasirovi.>* Je tfeba rovnéz zdtraz-
nit zasluhy FrantiSka z Assisi (1182-1226) a jim zalozeného feholniho fadu
o rozvijeni nekonfliktnich postoju kiestanstvi viici islamu: ,,Zminku si urdi-
té zaslouzi svaty Frantisek z Assisi, ktery se roku 1219 za ktizackého obléha-
ni egyptské Damietty pokusil o pokojné urovnani s ajjubovskym sultanem
al-Kamilem. Dospél k pozndni, ze muslimové jsou lidé vérici, s nimiz stoji
za to hovorit. Rozdil viry by pfitom nemél slouzit rozdmychavani nenavisti,
jak ¢inili néktefi horlivci, touzici po palmé mucednictvi. Frantiskdnské mi-
sie pusobi jiZ po staleti pokojné a tspésné v fadé muslimskych zemi. Nesna-
71 se obracet muslimské chlapce na ktestanstvi, ale vychovavaji z nich lidi
uvazlivé, podporujici dobré vztahy mezi obéma velkymi svétovymi naboZen-
stvimi.“®

V obdobi od Druhého vatikanského koncilu se ¢asté styky s predstavite-
li islamu stavaji béznou soucasti papezské agendy. Mimoradné vyznamnym

Jezi§ a Marie ([Koran] 5:116, 5:73).“ - KROPACEK, Lubos, Duchovni cesty islému, Praha:
Vysehrad, 1993, s. 229.

2 Gy, Rehot VIL, Epist. XXI, 21, Ad Anazir (Al-Ndsir), regem Mauritaniae, in: Patrologia
latina 148, s. 451A.

» KROPACEK, Lubos$, Odmitnout nendvist, in: Revue prostor 69/70 — Mdme se bdt isldmu?
Zdpad a islam, s. 17-24, s. 18.
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meznikem katolicko-islamskych vztah se stala nav$téva Jana Pavla II. v ma-
rocké Casablance 19. srpna 1985. Marocky kral pozval papeze jako ,vérici-
ho a vychovatele a ten promluvil pred 80 000 mladymi muslimy, jak o tom
svédci sam Jan Pavel IL.: ,,Za historickou udalost Ize nepochybné prohlasit
mou nav$tévu Maroka, kam jsem byl pozvan kralem Hassanem II. Nebyla to
jen zdvorilostni navstéva, ale opravdova pastoracni cesta. Setkani s mladezi
na stadionu v Casablance (1985) bylo nezapomenutelné. Velice na mne za-
pusobila otevienost mladych lidi, s niz prijimali slova papeze o vife v jediné-
ho Boha. Nic podobného se jesté nikdy predtim neudalo.“*

Pres veskeré dil¢i uspéchy, které styky s muslimskymi autoritami prinesly,
rozpoznal i soucasny papez ve své prvni apostolské exhortaci nutnost reago-
vat na zjevnou asymetrii v pristupu ke svobodnému vyznavani nabozenstvi,
jiz jsme dnes Casto ve svété svédky, a proto vyzyva: ,,Prosim a pokorné zadam
tyto (muslimské) zemé, aby vzaly v potaz svobodu, které se té$i muslimsti vé-
fici v zdpadnich zemich, a zajistily kfestantim svobodu, aby mohli slavit svou
liturgii a prozivat svoji viru!“¥ Je pravdou, Ze v samotném Koranu se islam-
ské nabozenstvi prezentuje jako vylu¢né: ,Nabozenstvim jedinym u Boha
jest véru islam.“”® To je obdobou soteriologické exkluzivity krestanstvi, jak
ji vyjadfuje Novy zakon: ,V nikom jiném [neZ v Jezi$i] neni spasy; neni pod
nebem jiného jména zjeveného lidem, jimz bychom mohli byt spaseni.“*’

Zalezi ovSem na dusledcich, jaké ndbozenska komunita v pribéhu déjin-
nych obdobi a v rtiznych zemich vyvozuje pro postaveni jinych nez ,pra-
vych nabozenstvi. Tradi¢ni islamsky postoj lze vyjadrit takto: ,Krestané,
podobné jako zidé, nebyli ndsilné nuceni ke konverzim, nebot byli uznani
za yvlastniky Pisma;, ahl- al-kitdb. Judaismus, kiestanstvi a islam platily vidy
za zjevend, podle islamské formulace ,nebeska’ nabozenstvi (al-adjdn as-sd-
mawija), z nichZ nejmladsi islam stoji ovSem podle svych vyznavacu nej-
vy$.“% Z kiestanské strany formuluje takovouto vzajemnou inkluzivitu obou
néabozenstvi az vérou¢nd konstituce Druhého vatikdnského koncilu o cirkvi
Lumen gentium z roku 1964*' ve svém ¢l. 16: ,,Plan spasy se vSak vztahuje i na
ty, ktef uznavaji Stvoritele, a mezi nimi predevsim na muslimy, ktefi prohla-

26

MESSOR]I, Vittorio, Giovanni Paolo II - Varcare la soglia della speranza, Milano: Monda-
dori editore, 1994, s. 105.

PAPEZ FRANTISEK, apostolska exhortace Evangelii gaudium, ¢l. 253.

Koran 3,19 - in: HRBEK, Ivan, Kordn, Praha: Odeon, 1991, s. 495.

2 Sk 4,12.

% KROPACEK, Lubos, Duchovni cesty..., s. 237.

3 In: AAS 57 (1965), s. 5-67.
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$uji, ze se drzi viry Abrahamovy, a klani se jako my Bohu jedinému, milosrd-
nému, ktery bude v posledni den lidi soudit.”

Islamsti autori hodnoti negativné déjinna obdobi, kdy dochazelo k eli-
minaci spole¢ného souziti kfestant, muslima a zidd, pricemz zdtraznuji
upadkovy rys takto ochuzené spole¢nosti.*> V dnes$ni dobé ovSem dochézi
v islamském svété k narastu fundamentalismu, vylu¢ujiciho dokonce jaké-
koli naznaky pritomnosti neislimskych nabozenstvi na ovladanych tzemich:
»Napriklad vedeni hnuti Taliban na jare roku 2001 rozhodlo, Ze zlikviduje
obfi sochy buddhii v afghanském tdoli Bamjan. Tyto sochy predstavovaly
soucast svétového kulturniho dédictvi a prekonaly bez tjmy 1300 let vlady
rtiznych muslimskych dynastii na uzemi Afghanistanu.“*

Je zfejmé, ze budouci pokojné souziti svétovych nabozenstvi, jak jej po-
jimali pted pulstoletim koncilni otcové, predpoklada hlubokou vnitfni pro-
ménu islamu: ,Ve prospéch islamu, kfestanstvi a svétového miru by mélo
nejvétsi vyznam, kdyby se znovu probuzené islamské sebevédomi a pocit ce-
losvétové muslimské solidarity nevyvijely smérem k fundamentalistickému
legalismu, nybrz kdyby vedly k sebekritické muslimské reformé. [...] Islam
stejné jako krestanstvi pottebuje komplexni duchovni obnovu, v niz by se na-
bozensky a teologicky zalozeny étos mohl stat zakladnou lepsiho politického,
socialniho, ale také pravniho porddku. Substance isldmu tak mutze byt preko-
nana ve skute¢né soucasném ekumenickém paradigmatu.“** Tohoto pohybu
v$ak neni mozno dosahnout politickym nebo dokonce vojenskym nétlakem
zapadnich statti na jednotlivé muslimské zemé a jejich vnitfni poméry.*

2 Vyhnéni muslimi z Andalusie, jez bylo vzapéti provizeno pronasledovanim vsech na-

bozenskych vyznani, ktera nebyla slucitelnd s oficidlnimi katolickymi dogmaty, mélo po-

¢inaje 17. stoletim za nasledek kulturni strnulost §panélska.“ - CHAJRI, Sajch Fadlullah,

Isldm, Praha: Tkar, 2001, s. 151.

MENDEL, Milo$, Muslimové a jejich svét. O vite, zvyklostech a smysleni vyznavacii islému,

Praha: Dingir, 2016, s. 202.

3 KUNG, Hans, ESS, Josef van, Krestanstvi a islém..., s. 103.

* ,Muslimské zemé v soucasné a neddvno minulé dobé byly a jsou vystaveny s riiznou silou
prosazovanym tlakiim na zménu prevazné autoritativnich rezimu na formy vlady, které
by se pfinejmens$im blizily euroamerické podobé pluralitni demokracie. Uskute¢riovani
téchto snah se v muslimskych zemich zdpadni Asie a severni Afriky prosazuje jen velmi
obtizné¢ a zdlouhavé a setkavd se s riznymi formami jejich odmitani, které tlaky stupnuje
a vede pak k necitlivym zésahéim ze strany netrpélivych ,uciteld"“ - VESELY, Rudolf, Na
okraj ,,Svéta isldmu*, in: TAUER, Felix, Svét isldmu Déjiny a kultura, Praha: Vysehrad, 2006,
s. 423-444, s. 435.
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4. Zidovstvi

Deklarace postupuje od nabozenstvi kiestanstvi vzdalenéjsich pres monote-
isticky islam az k judaismu, s nimz nejtésnéji sdili duchovni hodnoty. Proto
se vénuje tomuto naboZenstvi az jako poslednimu (last but not least) v ¢l. 4:
»KdyZ posvitny sném zkouma tajemstvi cirkve, ma na paméti svazek, kte-
rym je lid Nového zdkona duchovné spojen s Abrahamovym potomstvem.
Cirkev Kristova totiz uznava, Ze pocatky jeji viry a jejtho vyvoleni sahaji po-
dle Boziho tajemstvi spasy az k patriarchiim, Mojzisovi a prorokiim. Vyzna-
va, Ze v8ichni, kdo véri v Krista, jsou Abrahamovymi détmi podle viry (srov.
Ga 3,7), ze jsou zahrnuti v povolani tohoto patriarchy a Ze odchod vyvole-
ného naroda ze zemé otroctvi je tajemnym predobrazem spasy cirkve. Pro-
to cirkev nemize zapomenout, ze obdrzela zjeveni Starého zakona prostied-
nictvim néroda, s kterym Bih ve svém nevyslovném milosrdenstvi uzaviel
starou smlouvu. Vi, Ze bere silu z korene uslechtilé olivy, na kterou jsou na-
roubovany ratolesti plané olivy, pohani (srov. Rim 11,17-24). Cirkev totiz
vét, ze Kristus, nas pokoj, usmitil svym ktizem Zidy a pohany a v sobé spojil
dvoji v jedno (srov. Ef 2,14-16).“ Cirkev je dodnes svédkem skute¢nosti, ze
od novozakonnich dob az dosud existuje nekfestanské zidovské nabozenstvi,
jehoz praptvodni kofeny ma s nim spole¢né. Tajuplnou shodou okolnosti
doslo v obdobi pocatka cirkve v ndbozenském Zivoté zidovstva k dalekosah-
lym zménam, souvisejicim se zanikem druhého chramu roku 70 a nastupem
rabinského zidovstvi, potvrzenym synodou v Jabne, konanou v obdobi let 90
az 100, kterd rozhodla o zavazném seznamu zidovskych posvatnych spisu,
tzv. Palestinském kanonu.

Nelze zamlcet, Ze pocatky $tépeni kiestanstvi od zidovské synagogy byly
provazeny exkomunikacemi a nasilnostmi: ,,Budou vés vyluc¢ovat ze syna-
gdg; ano, prichazi hodina, Ze ten, kdo vas zabije, bude se domnivat, Ze tim
uctiva Boha“ (J 16,2). Tuto skutec¢nost bolestného rozchodu deklarace rov-
néz reflektuje: ,,Podle svédectvi Pisma svatého Jeruzalém nepoznal cas svého
navétiveni (srov. Lk 19,44) a velka &¢ast Zida neptijala evangelium. Ano, ne-
mélo se jich postavilo proti jeho $ifeni (srov. Rim 11,28). Piesto podle apo-
Stola ztstavaji pro své otce mili Bohu, jehoz dary a povolani jsou neodvola-
telné (srov. Rim 11,28-29). [...] Protoze tedy maji kiestané a Zidé tak velké
spole¢né dédictvi, chce tento posvatny sném podporit a doporucit vzajemné
poznavani a uctu. Toho Ize dosédhnout predevsim biblickymi a teologicky-
mi studiemi a bratrskymi rozhovory.“ V cirkvi se ov§em jiz od patristickych
dob setkdvéme rovnéz s obvinovanim Zida z ,bohovrazdy®, tedy praktic-
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ky s uplatiiovdnim kolektivni viny na vSechny Zidy bez rozdilu.*® S timto
historicky zakofenénym nepochopenim se koncilni otcové v deklaraci rov-
néz hodlali vyporadat: ,Ttebaze zidovsti predaci se svymi stoupenci ptivo-
dili Kristovu smrt, (srov. Jan 19,6), prece nelze to, co bylo spachano pfi jeho
mucéent, pfi¢itat véem Zidm bez rozdilu, ani tehdej$im ani dne$nim. I kdyz
je cirkev novym Bozim lidem, pfece nesméji byt Zidé oznacovani ani za za-
vrzené Bohem ani za prokleté, jako kdyby to vysvitalo ze svatého Pisma. Pro-
to at si daji vSichni pozor, aby pti katechezi a pti kazani Boziho slova neucili
nic, co se neshoduje s pravdou evangelia a s Kristovym duchem. Cirkev, kte-
ra zavrhuje ves$keré pronasledovani, at jde o kohokoli, protoze méa na paméti
spole¢né dédictvi se Zidy a je vedena nikoli politickymi pohnutkami, nybrz
nabozenskou evangelijni laskou, Zeli nenavisti, pronasledovani a projevi an-
tisemitismu, jimiz se kdykoli a kdokoli obrétil proti Zidtm.“ K tomu je tfe-
ba poznamenat, Ze koncilni deklarace se méla ve své ptivodni verzi vénovat
pouze zidovskému nébozenstvi a jednim z jejich cilt mélo byt také rozhodné
odsouzeni veskerych projevil antisemitismu.*”

5. Zavérem

Zavér deklarace Nostra aetate (¢l. 5) ma podobu manifestu, ktery vztahuje
specifické téma vztahu cirkve vii¢i nekfestanskym nabozenstvim k $ir§imu
pojeti postaveni cirkve v dne$nim svété ve smyslu konstituce Lumen gentium:
»Nemitizeme se v§ak obracet v modlitbé k Bohu, Otci vSech, jestlize odmita-
me chovat se bratrsky k nékterym lidem, stvofenym podle Boziho obrazu.
Postoj ¢lovéka k Bohu Otci a postoj ¢lovéka k bratfim lidem tak tésné sou-
visi, ze Pismo pravi: ,Kdo nemiluje, Boha nepoznal® (1 Jan 4,8). [...] Cirkev
tedy zavrhuje jako cizi Kristovu smysleni jakoukoli diskriminaci nebo jaké-
koli utiskovani lidi pro jejich rasu nebo barvu pleti, socialni postaveni nebo

w
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,Obvinéni Zidt ze zabiti Krista se objevuje velmi brzy, uz v Novém zédkoné (Mt 27,25; Sk
2,36; 1Te 2,15-16). Prvni zaznamenané obvinéni z bohovrazdy, tedy Ze zabitim Krista Zidé
zabili Boha, nachazime az ve druhém stoleti u Melitdna, biskupa ze Sard. [...] Obvinéni se
objevuje i v homiliich a spisech Jana Zlatotstého, Augustina a Luthera.“ - FRYOVA, He-
len P. (uspotadala), Citanka Zidovsko-kfestanského dialogu, Praha: Kalich/Vysehrad, 2003,
s. 26-27.

»Prvni navrzené znéni textu ohledné problematiky 7idu, které rozpracovavalo predevsim
postaveni izraelského lidu v déjinach spasy, bylo vyhotoveno jiz na podzim roku 1961.“ -
KUHN, Ulrich, Die Ergebnisse des II. Vatikanischen Konzils, Berlin: Evangelische Verlag-
sanstalt, 1967, s. 142.
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néabozenstvi.“ Skute¢nost, ze vztahy katolické cirkve k jinym nébozenstvim —
na rozdil od jejiho vztahu k jinym kfestanskym vyznanim - nelze uchopit
pravné zavaznymi kanonickopravnimi normami, nemtiZze znamenat, Ze by se
cirkev mohla libovolné vzdat svého zavazku, daného koncilnimi unesenimi
a dosavadnimi snahami papezi. Je to paradoxné samo misijni usili cirkve,
které potfebnost vzajemnych vztahti s vyznavadi jinych nabozenstvi vyzadu-
je, jak to vyjadril Jan Pavel II. v ¢l. 57 encykliky Redemptoris missio: ,Vim, Ze
nemalo misionart a kfestanskych spolecenstvi v tézké a ¢asto ne spravné po-
chopené cesté k dialogu vidi jedinou moznost vydat upfimné svédectvi Kris-
tu a velkodusné slouzit lidem, a chtél bych je povzbudit, aby vytrvali ve vite
a lasce i tam, kde jejich usili nenachdzi ani sluchu, ani odpovédi.“*
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ISLAM IN BRAZIL

Agnes Christian Chaves Faria Alexandrovna Dybova'

Abstract: This paper aims to present an overview of Islam presence in Brazil since the
beginning of the Brazilian history to the current events, which are causing an intense
diaspora We show the changes of the statistical data since the beginning of the 2000’
to the last few years, even as the cultural changes, the new fears and the urban changes
caused by increase of the conversions.

Keywords: Islam; Brazil; Muslims; IBGE; history; conversion; Anti-terrorism law.

Some historians state that since the discovery of Brazil in 1500, there are reg-
istrations of the Muslim presence in Brazil. Pedro Alvares Cabral would be
followed in his expedition by Muslims Chuhabidin Bin M4jid and the navi-
gator Mussa Bin Sate.? After they appear, there are reports in the end of the
sixteenth century, with the arrival of the Inquisition. Processes and reports of
the Holy Office refer to the presence of these Muslims, describing their prac-
tices and behaviors.?

Inquisition acted forcing the conversion of the Muslims to Christianity
and the change of names. The Inquisitorial courts punished with capital pun-
ishment the worshipers considered heretics and those who refused to accept
the new order. As result, few records remained of the presence of these Mus-
lims in the initial stage of the colonization.

The greater contingent of Muslims who arrived to Brazil were the slaves,
from beginning of the slave trade in the mid-sixteenth century. It is estimat-
ed that through the slave trade 3 to 4 million black people were brought from
Africa to Brazil. The enslavement process reached individuals educated, lit-
erate, many with administrative, commercial or military experience, other

! Pontifical Catholic University of Rio de Janeiro.

2 Al-JERRAHI, Sheik Muhammad. Histdria da presenca Islimica no Brasil. Available in:
<http://www.masnavi.org/jerrahi/Artigos___Palestras/Historia_da_presenca_Islamica_/
historia_da_presenca_islamica_.html> Access in SEP 09, 2016. Although there is no com-
plete list of crew members.

* As references: Primeiras Visitagdes do Santo Oficio as Partes do Brasil - Denunciagdes de
Pernambuco (1593 - 1595), do Visitador Heitor Furtado de Mendonga; Arquivo Nacional
da Torre do Tombo, Cartério da Inquisi¢do, Cédice n° 130, com edigao especial do editor
Paulo Prado, série Eduardo Prado, Sao Paulo, 1929.
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from aristocratic origins. This way, the Muslims among them brought the
traditions, knowledge, way of life and yearnings of freedom inherent to re-
ligion.

Arriving at Brazil, as slaves, away from Islamic centers and schools, the
lack of freedom and the impositions of the slave masters were factors that led
the religious practice to a criticism situation. In an effort for maintenance of
the traditions, they sought to, although in a secret way, organize education
processes. Even facing the communication difficulties and the controls of the
slave masters, they promoted literacy and recovery of the text of the Holy
Quran and hadiths (traditions of the Prophet - saws), from record of what
was memorized.

The resistance to enslavement has manifested itself since the trade be-
ginning, by mid-sixteenth century. The slaves fled from their masters and
formed fugitive communities who protected each other. The Portuguese gov-
ernment called “quilombo” any grouping with more than six fugitive slaves.
The first “quilombo” recorded appeared in Bahia, in 1575.

The Muslim slaves were converted to Catholicism by masters and were
called “mouriscos®,* but this forced conversion only contributed for them
to become even more united in their religious practice.

The continuity of the slave trade caused, from eighteenth and nineteenth
centuries, in which there was expressive representativeness of people arising
from Central Sudan, the arrival at Brazil of new groups of Muslims, literate
and trained.

Blacks Muslims from Sudan are described this way by author Arthur Ram-
os in his book “Introdugdo a Antropologia Brasileira™> “They were tall, ro-
bust, strong and hardworking. They used, as the other blacks Muslims, a small
goatee, had regular and austere life, did not mix with the other slaves”

They were called “malés”, which means teachers, educators, in Arabian.
They organized the restoration of the Islamic religion among the slaves, from
records in their memory of the Holy Qur’an and the traditions of the Prophet
Muhammad (saws). They promote, even in a secret way, literacy and memo-
rization activities of the holy text. Even facing opposition and persecution of
the slave masters, they wrote pamphlets, communicated in Arabian, and or-
ganized themselves appointing lawyers and judges in their communities.

* CARDOSO, Rodrigo. Os caminhos do Isla no Brasil (21 de fevereiro de 2014), Istoé MA-
GAZINE. Consulted in September 03, 2016.

> RAMOS, Arthur. Introducdo a Antropologia Brasileira, v. 2 (Rio de Janeiro, Casa do Estu-
dante do Brasil, 1943/1947).
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Some got the manumission, for having learned an occupation, as for ex-
ample carpentry, or for another reason. Among those who get the freedom,
some travelled to Africa, seeking to reestablish the contact with the Islamic
centers in their origin countries. There is no extensive documentation about
these activities, because due to suppression, all was made in secrecy. Even
so, records and circumstantial evidences remained to support the thesis that
some communication was partially established. As example, we can men-
tion, having as reference the research of Paul E. Lovejoy: “Abd- al Rahman
al-Baghdadi al-Dimashgqi went to Rio de Janeiro in 1865 and became ac-
quainted with clandestine Muslims living there, he stayed two years to train
local Muslims in the rituals and rules of Islam.

The “malés” were the great causers of the freedom rebellions and move-
ments. They were trained, with organization capacity, and motivated by Is-
lamic ideals of freedom and resistance to tyranny, and mobilized their peers
in several rebellions. The beginning of the nineteenth century was marked by
a sequence of rebellions reporting the increasing tension atmosphere and the
nonconformity with the enslavement status. The main rebellions occurred in
the following months and years: May 1807; January 04, 1809; February 1810;
February 1814; January and February 1816; June and July 1822; August and
December 1826; April 1827; March 1828 and April 1830.

In January 25, 1835, a rebellion erupts with great proportions, and be-
came known as “Malés War”. The rebellious walked the streets of the capital
of Bahia State, attacked the pace of the province President, invaded barracks,
faced war troops and frigates anchored in the port. They were completely
subdued by government forces. Some historians mark the notable movement
organization, so that it may be observed the Jihad Fi Sabilillah (“effort by Al-
lah cause”) during the rebellion. The rebellion was important for weakening
of the slave system, but its main leaders, when captured in battle, were re-
turned to African continent, because the militaries feared that if they were
killed, the faith of the fighters would increase.

From “malés” rebellion, the Islamic rebellion began to suffer a severe sup-
pression. It was understood as wild religion that incited the rebellion in the
black slaves, in that time considered beings without human soul. For mind-
set of the time, there was no need to in right to freedom, justice, life, religion
or dignity for beings without soul.

¢ Al-JERRAHI, Sheik Muhammad. Historia da presenca Islimica no Brasil. Available in:
<http://www.masnavi.org/jerrahi/Artigos___Palestras/Historia_da_presenca_Islamica_/
historia_da_presenca_islamica_.html> Access in Dec 09, 2016. Loc. Cit.
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After 1835, many Muslims were tried in special court, some sentenced to
death. Many of them were deported to Africa as a way to reduce their influ-
ence among the enslaved blacks. Those who escaped to death or deportation
were forced, to survive, to remain in hiding.

The new contingent of Muslims, these of Arabic origin (Syrians, Lebanese,
Palestinians), started to arrive at Brazil in the end of the nineteenth century
and beginning of the twentieth century. The abolition of slavery, in 1888, and
the difficulty of the blacks, now freed, to adapt to the salaried work, the need
of labor for agriculture and specialized labor in a spring industrialist activ-
ity, led to a government policy of encouragement to immigration. By the end
of 1940's, Brazil received around 5 million immigrants. Most of them were
Italian, Portuguese, Spanish, Japanese, but also, on a smaller scale: Syrians,
Lebanese, Palestinians and other.

As analyzed Gilberto Freyre in his book “Casa-Grande e Senzala™’

The fact of the matter is that Mohammedan Negroes brought to Brazil
from that African area which had been most deeply penetrated by Islamism
were culturally superior not only to the natives, but to the great majority of
white colonists — Portuguese and the sons of Portuguese, with almost no ed-
ucation, some of them illiterate, most of them semi-literate.

The first Arabs of Syrian origin to immigrate to Brazil were Christian,
looking for new life opportunities moving away from Ottoman Empire. Due
their passport identify them as Turkish, they began to be known in Brazil as
Turkish, although they had Arab origin. This confusion continues until to-
day, in the colloquial language the people of Arab origin are called Turkish
in Brazil.

Later, from beginning of the twentieth century, began to arrive Muslim
Arabs. They arrived at Brazil motivated to make a fortune and return to their
original land. In the beginning of the twentieth century, the names of the
Muslims were translated to Portuguese or wrote with Portuguese words,
transforming the “Taufik” and “Taufil” in “Teéfilo” and “Mohammed” in
“Manuel”; which avoids the draft of an ongoing chronology of the Islamic
presence in Brazil. Initially, they worked with small commerce, as street ven-
dors, being called “peddlers”. They spread for all country selling goods like
combs, perfumes, hygiene products, trinkets and utensils in general. With
the success of their work, in few years they established in small businesses,
warehouses and even small fabric industries. The prosperity acquired attract-

7 FREYRE, Gilberto. Casa-Grande e Senzala, editora Global. 47 ed. 2003.
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ed new Arab immigrants, who found the first immigrants fixed and big busi-
ness, which made their integration easier, not only in commercial terms, but
also in the learning of the Portuguese language. Later, they worked with big-
ger scale business and industry.

The Muslim immigrants who arrived to the country in the beginning do
twentieth century, although they have been received with hospitality and full
freedom by Brazilian people, they found adverse situations to the practice of
their religion. Among these conditions, we can mention: Brazil is a country
of Christian majority, without mosques and religious centers to gather them.
The behavior difference in the country, not only in cultural terms, but also
religious. The lack of Islamic centers and schools. The arduous daily struggle
to survive and be prosperous in a strange country. The dispersion by several
varies places of the big country. Thus, these factors not only become difficult
the religion practice, as well as avoided that was transmitted an education
within the Islamic ideals to their children. Also due to these factors and to
increasing adaptation of the new generations to Brazilian environment, the
Arabic language became less and less used by descendants, making the trans-
mission and reception of the cultural and religious inheritance even more
difficult.

In a reaction effort to the loss of religious and cultural identity, the Arab
community begins the organization of religious centers and charity associa-
tions, and the construction of mosques and schools. The starting pole of this
process was Sdo Paulo City, and, later, its example was followed by Islamic
communities in the other regions of the country.

In 1927, the Muslim Palestinian Welfare Society (Sociedade de Bem-Es-
tar Palestina Mucgulmana) was founded in Sdo Paulo, which, with the arrival
of other people followers of Islam, had its name changed in 1929 to Muslim
Welfare Society (Sociedade do Bem-Estar Mugulmano).

From 2000 to 2010, there was an increase of 29.1% Muslims in Brazil, ac-
cording to IBGE:* “The Census 2010, from IBGE, states that there is around
30 thousand religion practitioners in the country, but the Federation esti-
mates that total number of faithful has increased from 600 thousand in 2010
to around 800 thousand to 1.2 million in 20157 Possible influence of the
soap opera “The Clone”’ from 2001.

8 BBC Brasil, de 17 setembro de 2015. Available in <http://www.bbc.com/portuguese/noti-
cias/2015/09/150911_mesquitas_saopaulo_cc> Access in SEP. 09, 2016.

® WIKIPEDIA. Available in <https://pt.wikipedia.org/wiki/O_Clone> Access in Sep 09,
2016.
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In Rio de Janeiro, for instance, currently the Friday sermon is not in Ara-
bic, but in Portuguese, due to strong presence of Senegalese and people from
other nationalities of the West and Austral Africa. Probably, more one data
that hinders the quantification of this presence among us. Thus, if IBGE es-
timates less than 40 thousand followers of the Islamic religion in Brazil, the
Brazilian Islamic Federation evaluates that this community has around 1.5
million in faithful.

The number of mosques and mussalas (Islamic prayer rooms) in Sdo Paulo
Sao Paulo grown around 20% in 2015, boosted by arrival of refugees and con-
version of Brazilian people, according to Federation of Muslim Associations
of Brazil (Federagdo das Associagbes Mugulmanas do Brasil - Fambras).

From current 30 Islamic centers in the State — which houses the biggest
Muslim community of the country -, five were opened from January to Sep-
tember 2015. Last year, only one was opened.

The growth in Sdo Paulo shows the increase of Islam practitioners in Bra-
zil, which has not yet been quantified. Currently, there are 102 Islamic prayer
centers across the country.

Ali Hussein El Zoghbi, Vice-President of Fambras, states to BBC Brasil:"

There is no scientific survey (about the Muslim number in the country),
but we will begin to develop this because was very evident that there is an in-
crease based in this immigrant flow coming from several regions of the Mid-
dle East and African countries.

Most part of the Brazilian Muslims live in Sdo Paulo and Parana States
(Foz do Iguagu), but there are significant communities in Rio Grande do
Sul, Rio de Janeiro, Minas Gerais and Mato Grosso do Sul States. Majority of
these Muslims are Syrians and Lebanese immigrant descendants, who have
established residency in the country in the First World War, in the immi-
nence of the dissolution of the Ottoman Empire. However, great part of the
Muslims are from Palestine, Morrocco, Egypt and Africa. Brazil also received
a significant quantity of refugees from Israeli conflicts. Currently, the coun-
try received many refugees from Syria.

According to IBGE (Brazilian Institute of Geography and Statistics) data,
83.2% Muslims are self-declared white, 12.2% brown, 3.8% black, 0.8% East-
ern and 0.04% indigenous. Almost the entirety of the Brazilian Muslims
(99.2%) live in urban centers. Although 60% Brazilian Muslims are men, sev-
en at each ten new converted to Islam are women. O habit to wear the typical

10 BBC Brasil, September 17, 2015. Available in <http://www.bbc.com/portuguese/noti-
cias/2015/09/150911_mesquitas_saopaulo_cc> Access in Sep 09, 2016. Loc.Cit.
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clothing of the religion has been growing in the country. In 2008, 60% of the
Muslim women wore the hijab; currently, more than 90% wear. Half of the
new faithful are women divorced, separated or who had children.

Islam in Brazil

For leaders, Islamic institutions and scholars of religion, there were about
1.5 million Muslims in the country. Official data, however, are more mod-
est.

Year: Number of men in Brazil:

1991: 13,353 men

2000: 16,232 men

2010: 21,042 men

Year: Number of women in Brazil:

1991: 9,097 women

2000: 11,007 women

2010: 14,124 women

Total: Men and Woman in Brazil:

1991: 22,450

2000: 27,239 (Increase of 21%)

2010: 35,167 (Increase of 29%)

Source: IBGE.

Mosques:

Year: Number of Mosques:

2005: 70 mosques

2014: 115 mosques

Source: Islamic National Union (Unido Nacional Islamica)
Sheiks:

The number of Muslim’s leaders and foreigners that can speak Portuguese
had increased.

Year: Fluent in Portuguese:

2004: 5

2014: 15

Year: Born in Brazil:

2004: 3

2014:7

Source: Islamic National Union (Unido Nacional IslaAmica)
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Cities where the number of Brazilian’s Muslim are increasing:
Rio de Janeiro:

Immigrants from the Middle Eastern or descendant of them:
Year:

2003: 2014:

50% 15%

Brazilian without Muslim’s origin:

2003: 2014:

50% 85%

Salvador:

Immigrants from the Middle Eastern or descendant of them:
Year:

2003: 2014:

50% 10%

Brazilian without Muslim’s origin:

2003: 2014:

10% 90%

Sao Bernardo do Campo:

Immigrants from the Middle Eastern or descendant of them:
Year:

2003: 2014:

85% 70%

Brazilian without Muslim’s origin:

2003: 2014:

15% 30%

Source: Islamic National Union (Unido Nacional Islamica)

Islam in the world:

The Islamic community is the second largest on the planet.
Ethnic and regional religions: 5.9%, 405 million.

Judaism: 0.2%, 14 million

Others religions: 0.8%, 58 million

Christianity: 31.5% of the population, 2.2 billion of adepts.
Islamism: 23.2%, 1.6 billion.

Without religion: 16.3%, 1.1 billion.

Hinduism: 15%, about 1 billion.

Buddhism: 7.1%, 488 million.

Source: Pew Research Center (2012)
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The paths of Islam in Brazil

The increased of the number of mosques in Brazil, of Sheiks that can speak
Portuguese now and of Brazilians that are at the top of the hierarchy of Is-
lamic centers, this explains the expansion of Muslims in Brazil.

The strength of women

For each 10 religious conversion in Brazil, 7 are women.

In 2008, 60% of the Muslim’s women used the hijab. Actually, between 90%
and 95% of them, use.

For each 10 women that take up this cause, 50% of them are divorced, wom-
en that had a love relationship or have children.

Islam and Terrorism in Brazil

In the recent events involving radical Muslims in several place of the world,
there are suspicions that not all Islamic people who arrive at Brazil come to
work here and live peacefully.

From 3 cases reported, none was confirmed for any Islamic group:

1- Case Realengo’s massacre (Rio de Janeiro) in 2011: young (name: Wel-
lington Menezes de Oliveira), 24, killed 11 students in a school in the
neighborhood of Realengo, in Rio de Janeiro. The suicide letter de-
scribed a Muslim/Christian burial, but he did not attend any Muslim
center."

2- Case Adléne Hicheur (physics professor of UFR]) in 2016: he was con-
victed of terrorism in France where executed the sentence. But in 2016
he visited subversive Islamic sites and the Ministry of Justice and Citi-
zenship authorized deportation claim requested by Federal Police. The
university stated against the deportation, but even so he was deported
from Brazil."?

I Procedure number of breach of telephone secrecy: 0105100-53.2011.8.19.0001. Available
in  <http://www.migalhas.com.br/Quentes/17,MI130946,11049-Justica+do+R]J+autoriza
+quebra+do-+sigilo+eletronico+de+Wellington> Access in Sep. 09, 2016 e <http://www.
angelux.com.br/blog/2011/04/noticias-tj-rj-juiza-autoriza-quebra-do-sigilo-eletronico-
-de-wellington-menezes-de-oliveira/> Access in Sep. 09, 2016.

2 Number of the administrative procedure: 08211.000666/2016-60. Available in <http://
www.escavador.com/diarios/DOU/secao-2/2016-07-21?page=29> Access in Sep. 09,
2016.
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3- Case Hastag Operation (2016 Rio Olympic Games) first information
on terrorism based on Anti-Terrorism Law. Law No. 13,260, March 16,
2016. Messages via apps: Telegram and email."

In this paper, the population changes caused by Islamic migratory flow,

conversions and some of their consequences were shown.
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ISLAM V EUROPE - MEDZI
TRANSKULTURALITOU A TERORIZMOM!'

Michaela Moraviikovad?

Abstrakt: Prispevok je venovany problematike islamu v Eurépe v $irsich suvislostiach
zlyhania multikulturality a hladania nového modelu kultirne a nabozensky heterogén-
nych spolo¢nosti. Pripomina dejinné milniky Eurépy v stvislosti s islamom. Nacrtava
problematiku nabozenského extrémizmu a terorizmu v suvislosti s islamom.

Klucové slova: Eurdpa, islam, ndbozenstvo, $tat, kulttra, terorizmus

Abstract: The paper focuses on the issue of Islam in Europe in the wider context of mul-
ticulturalism and the search for a new model of cultural and religiously heterogeneous
societies. It reminds of the historic milestones of Europe in connection with Islam. It
outlines the issue of religious extremism and terrorism in connection with Islam.

Keywords: Europe, islam, religion, state, culture, terorizm

Uvod

Eurdpa je kontinent celkom nev$ednej mnohorakosti. V gréckej mytoldgii
patrilo meno Eurdpa dcére krala Fenicie.> Zeus premeneny na byka ju unie-
sol na fenické pobrezie a potom odviedol na Krétu, kde z nej urobil kralovnu
a matku kralov minoskej dynastie. Nielen pre historikov je tato legenda vy-
jadrenim pohybu, ktory dopravil z Vychodu na Zapad, zo semitského Blizke-
ho vychodu k svetadielu bez mena nérody a prvky civilizdcie zdpadnej Azie.
Eurdpu tiez mozno charakterizovat ako zem pristahovalcov, Keltov, Germa-
nov, Hunov, Bulharov, Avarov, Madarov ¢i Mongolov. Premiestiiovanie na-
rodov, migracie a najazdy sposobovali napitie, ktoré viedlo v roznych obdo-
biach k expanziam,* k najroznej$im stretom sposobov zivota a tradicii. Aj
dnesok na starom kontinente je charakterizovany stretdvanim sa a aj stretmi
s inymi spdsobmi Zivota, s inymi tradiciami a hodnotami. Islam nie je pre

! Vedecky prispevok vznikol v ramci rieSenia projektu VEGA 1/0254/16 Financovanie cirkvi
anabozenskych spolo¢nosti.

% Pravnickd fakulta Trnavskej univerzity v Trnave.

* Stcasny Libanon.

* Adlebert, Jacques. Dejiny Eurdpy. Bratislava: Mladé leta, 1997. S. 9 - 29.
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Eurdpu nezndmou skusenostou, stretnutia a strety s moslimami ju formovali
podobne ako interakcie s inymi nabozenstvami.

Islam v dejinach starého kontinentu

Byzantskd riSa sa vojensky stretla s moslimami este pred rokom 636, kedy
zvitazili pri Jarmuku, favom pritoku Jordanu, nad silnou byzantskou ar-
madou a ovladli Damasok, Jeruzalem a syrsko-palestinsku oblast. Na jar
v roku 711 umajovsky miestodrzitel Ibn Nusajr poslal na eurdpsky kontinent
prieskumny oddiel pod velenim Tarika Ibn Zajada. Dnesny Gibraltdr, Dzabal
Tarik alebo Tarikova skala po nom nesie meno. V lete uz moslimovia pora-
zili vojsko vizigdtskeho krala Rodriga a v nasledujtcich piatich rokoch zis-
kali pre kalifat prakticky cely Pyrenejsky polostrov. Nasledujucich osemsto
rokov tu bol islam pritomny a oblast sa stala znamou pod nazvom Al Anda-
laz, Andaltzia. V 9. - 11. storod¢i zasadnejsie prenikli do juzného Francuizska
a odtial az na uzemie dnes$ného Svajéiarska. V roku 891 obsadili hory a zéliv
v oblasti Saint Tropéz, kde sa na dlhsie obdobie usidlili v pevnosti Fraxinet,
a odkial podnikali vyboje do Provensalska a Languedocu. Okrem Pyrenej-
ského polostrova dlhodobejsie obsadili moslimski Arabi najjuznejsie vybez-
ky eurépskeho kontinentu. V roku 649 obsadili Cyprus, neskor Krétu, zaciat-
kom 8. storocia Sardiniu a Maltu. Najvyznamnej$ou moslimskou dfzavou
v oblasti Stredomoria bola az do 11. storocia Sicilia a Kalabria. Po storo¢i do-
byvania sa v polovici 8. storocia kalifat prestal teritorialne rozsirovat. Vsetky
islamizované tizemia boli ovplyvnené liturgickym jazykom kalifatu — arab¢i-
nou, ktord sa na niektorych uzemiach presadila aj ako hovorova re¢. V 9. sto-
ro¢i sa dzihad me¢om takmer vytratil z praxe a aj zo sudobych uceni, a na ¢as
prevladla roznoroda hospodarska spolupraca vcitane obchodu s otrokmi.®
Od devitdesiatych rokov 11. storocia sa krestansky Rim odhodlaval oslo-
bodit z ruk Saracénov’ ,Bozi hrob, riesit spolocenské problémy a posilnit
svoje pozicie voci Byzancii prostrednictvom kriziackych vyprav. V roku 1095
papez Urban III. vyzval k oslobodeniu Svitej zeme a vychodnych krestanov
spod moslimskej nadvlady. Po ceste do Svitej zeme kriziaci rabovali a zakla-

° Dnes La Garde-Freinet.

¢ Mendel, Milos, Ostransky, Bronislav, Rataj, Tomas. Isldm v srdci Evropy. Vliv isldmské civi-
lizace na déjiny a soucasnost Ceskych zemi. Praha: Academia, 2007. S. 19 - 30.

7 Pomenovanie pre ,pohanskych moslimov* (vojaci islamskych dynastii vo vychodnom
Stredomori), ktoré pravdepodobne pochadza z gréckeho oznacenia arabského kmena Sa-
rakov.
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dali vlastné statiky. Popri nabozenskych pohnutkach existovali v radoch kri-
Ziakov aj celkom odli$né motivy pre acast vo vypravach. V roku 1099 kriziaci
dobyli a vyplienili Jeruzalem. KriZiacke vojska neboli najsvetlejsou strankou
zapadoeuropskych dejin® a kriziacke mini$taty najreprezentativnej$imi vzor-
kami eurdpskych hodnot, az kym ich sultan Salah ad-Din Ibn Jusuf al-Ajjubi
(Saladin) v roku 1187 neporazil a nedobyl Jeruzalem spét. Nasledujuce kri-
Ziacke vypravy uz nemali velky vplyv na zmenu pomerov v oblasti.

V zapadnej Eurépe bol islam vytlaéeny z Granady v roku 1492, aby pre-
Siel cez Balkan a osmansku Vysoku Portu, ako sa oznacovala moslimska
moc usadend v byzantskom Konstantinopole premenovanom na Istanbul po
jeho obsadeni Osmanmi v roku 1453. Uz od roku 1345 osmanské jednot-
ky pravidelne operovali na eurdpskej pdde, neraz aj v symbidze s byzant-
skym cisarom. Neskdr, v rokoch 1359 - 1361, obsadili vojské sultdna Mura-
ta I. Traciu a o dva roky neskor prenikli do bulharskych nizin. V roku 1365
ustanovili Osmani za svoje hlavné mesto na isty ¢as Drinopol. Na Kosovom
poli 15. juna 1389 porazili spojené ozbrojené skupiny srbskych kniezat. Toto
turecké vitazstvo posilnilo postavenie osmanského $tatu a na pét storodi vy-
znamne poznamenalo historické osudy narodov a etnik juhovychodnej Eu-
répy. Pre zapadnu Eurdpu a Rusko vytvorilo trvala politickd situaciu ,,turec-
kého nebezpecenstva® V roku 1521 padlo do tureckych ruk uhorské mesto
Belehrad a o pit rokov neskor Uhorské niziny.” Po vitaznej bitke pri Mohaci
v septembri 1926 Turci dobyli Budin, Pest a okolité kraje. Uhorsko sa zre-
dukovalo na Kralovské Uhorsko s Bratislavou ako centrom az do roku 1686.
Od 16. storoc¢ia mala Osmanska risa' ¢isto islamsky charakter Bozieho $tatu,
teokracie, v ktorej vladli sultani Osmanskej dynastie. Po porazke Osmanov
pri Viedni v roku 1683 uz bola upadajica moc sultinov zjavna a v 19. sto-
ro¢i sa risa stala ,chorym muzom na Balkane“ a zacala definitivne upadat.
Dodnes su rozne pravne institaty zavedené v Osmanskej risi, najma vo vzta-
hu k nemoslimom predmetom vyskumu a hodnoteni, ¢i uz ide o imperialne
administrativne ¢lenenie v podobe milletov, Zivotnu prax pod moslimskou
nadvladou dhimmi, systémy devsirme ¢i timar.

8 Arstrongova, Karen. Islam. Bratislava: Ikar, 2002. S. 131 - 133.

® Mendel, Milos§, Ostransky, Bronislav, Rataj, Tomas. Isldm v srdci Evropy. Vliv isldmské ci-
vilizace na déjiny a soucasnost Ceskych zemi. Praha: Academia, 2007. S. 39 - 49. Islam bol
v podobe moslimov v Uhorsku pritomny uz niekolko storo¢i pred vznikom Osmanskej
ri$e. Kupci a obchodnici, moslimovia, nav$tevovali uz Velki Moravu. Prva vidésia skupina
moslimov sa v Uhorsku usadila aZ s prichodom staromadarskych kmeniov. Drobny, Jaro-
slav. Islaim v stredovekom Uhorsku. In Historicka revue. 7/2015, r. XXVT, s. 44.

10 Existujuca od roku 1281 do roku 1923.

172



Michaela Moravéikovd

Treba pripomentt dlhé trvanie, vyvoj a vnttorné premeny samotnej Os-
manskej rise, ako aj to, ze jej moderné dejiny zahfnaja aj zrovnopravnenie
véetkych obyvatelov bez ohladu na naboZensku a etnickd prislusnost v roku
1839 a zrusenie ,,dane z hlavy® z roku 1856 s primarnou snahou, nepochyb-
ne, zabranit decentralizacii ¢i rozpadu riSe. Zd4 sa vsak, Ze myslienka koexis-
tencie ndbozenstiev tu neodolala vyzvam modernej doby."" Dnes je Turecko
sklonované v suvislosti s resakralizaciou ¢i islamizaciou spolo¢nosti. Sucas-
ny prezident a byvaly trojnasobny turecky premiér Recep Tayyip Erdogan
je znamy svojim zanietenim pre islam, ktory pre neho predstavuje primar-
nu identitu, a sekularizmus vnima ako ochranu nabozenstva pred statnymi
zasahmi, sekulairnym md byt podla neho $tat, nie vSak jednotlivec. Turec-
ké mesity sa v poslednej dobe ¢oraz va¢smi podobaji na osmanské killiye,
komplexy s roznymi naboZenskymi a spoloc¢enskymi funkciami,'? ¢o je len
jeden z mnohych re§taurovanych osmanskych symbolov v dnesnom Turec-
ku. V ramci eurdpskej integracie Turecko prejavilo zaujem o ¢lenstvo v unii,
na ¢o Eurdpa odpovedala roznymi vyzvami na zmenu tureckého statu. Dnes,
zda4 sa, stoji Eurépa pred mnohymi vyzvami Turecka.

Nabozenské oZivenie

Druha polovica 20. storo¢ia bola v mnohych geografickych oblastiach po-
znamenand ustupom sekularizmu a vzostupom nacionalistickych hnuti, ne-
raz s velmi pevnou viazbou na nabozenstva a nabozenskych lidrov. Predsta-
vovali a predstavuju ich aj r6zne organizacie charakteristické militantizmom
a doslovnou lekttrou posvitnych textov alebo ich ucelovo skreslenym vykla-
dom. Svety réznych nabozenstiev a kultur sa vzdy navzajom prelinali. Kres-
tanstvo z malého tizemia na Blizkom vychode rychlo prenikalo do réznych
oblasti Eurépy, Afriky, na Daleky vychod. Islam sa z nevelkého tizemia na
Arabskom polostrove rozsiril do Afriky, a nasledne podobne ako krestan-
stvo takmer do celého sveta. Toma$ Halik tvrdi, Ze nasa doba velmi urych-
lila a prehibila tento civiliza¢ny proces. Teilhard de Chardin ho pred viac
ako polstoro¢im nazyval planetarizaciou. Dnes sa pren ustalil nazov globa-
lizdcia.” Isty ¢as, predovsetkym po druhej svetovej vojne, sme boli sociolog-

novd naboZenstvi na Blizkém vychodé. Praha: Vy$ehrad, 2016. S. 49.
12 Piricky, Gabriel. Islim na Bosore. In. Historickd revue. 7/2015, r. XX VT, s. 38.
3 Halik, Tomas. Prolindni svétii. Ze Zivota svétovych ndbozZenstvi. Praha: NLN, 2006. S. 242.
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mi naboZenstva ubezpecovani, ze nabozenstvo postupne strati svoj vyznam
a verejny charakter. Malo zostat stat pred branami tovarni. Napokon sa ale
sekulariza¢né tézy socioldgov stali samonapliujicim proroctvom. V moder-
nom svete je naboZenstvo ustrednou, mozno najcentralnejsou silou, ktord
ludi motivuje a mobilizuje. To, ¢o je pre Iudi rozhodujice nie je politickd
ideoldgia alebo mocensky zaujem. To, s ¢im sa [udia identifikuja a za ¢o zo-
mieraju je viera, rodina, pokrvenstvo a presvedc¢enie.' Nepochybne su tie-
to hodnoty pretkané neraz aj izemnymi spormi, problematicky vytyceny-
mi hranicami, hospodarskymi a politickymi zdujmami. NaboZenstvo v$ak
vytvara hlbinny, niekedy aj neuvedomely rozmer mnohych antagonizmov
a konfliktov medzi etnickymi a zdujmovymi skupinami.'®

Ak je religiozita jednozna¢nym atribitom ludstva, je tieZ pritomnd v Grov-
niach organizacie spolo¢nosti, vo vztahoch, ktoré sa formuji medzi fudmi
v kontexte najroznejsich skupin, do ktorych patria. Nabozenstvo presahu-
je jednotlivca a ovplyviluje Siroké sféry kolektivity v jej najroznejsich pre-
javoch, od jadrovej rodiny az k medzindrodnej komunite, a na tejto ceste
prirodzene zahrna aj $tat. NabozZenstvo je tiez sucastou sociability ¢loveka,
ktora sa v medziludskych vztahoch riadi aj kritériami nabozenskej povahy.
Od dolezitosti nabozenstva v spolo¢nosti zavisi potreba regulovania nabo-
Zenstva zdkonom, pretoze prave zakony stanovuju pravidla pre vztahy me-
dzi jednotlivcami a skupinami vo vSetkych oblastiach spoloéenského Zivota.
Ak nabozZenstvo nie je obmedzené do individudlneho rozmeru a je pritom-
né v kolektivnych prejavoch ludskej spolo¢enskosti, potom zakon, ktorého
najvys$sim cielom je zabezpelit spravodlivost a bezpe¢nost v medziludskych
vztahoch, musi vo vztahu k naboZenstvu zohravat regula¢nu tlohu. Pre ten-
to ucel moze vyuzivat sankcie a pouzivat donucovaciu politicka silu, ktora
ma k dispozicii.'® Z hladiska funkcionalneho ponimania ndbozenstva, ktoré
akcentuje socialnu tlohu, byva nabozZenstvo povazované za antropologicku
¢i kultarnu konstantu. Neexistuje a zrejme nikdy ani neexistovala spolo¢nost
bez ndbozenstva. V tych spolo¢nostiach, kde vyznam a vplyv tradi¢nych na-
bozenstiev slabne, ich ulohy, alebo aspon niektoré ich aspekty, preberaju iné

' Huntington, Samuel, P. Stfet civilizaci. Praha: Rybka Publishers, 2001. 445 s.

1> Bilgrami, Akeel. Secularism, Identity, and Enchantment. Harvard: Harvard University
Press, 2014. 416 s.

!¢ Bacelar Gouveia, José. NdboZenska svoboda a vlada prava v ustavnim staté: portugalska
zkusenost. In Nabozenstvi a vefejnd moc v zemich Evropské unie. Praha: Ministerstvo kul-
tury Ceské republiky, 2009. S. 162.
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instittcie a socialne siete.”” Zvlastnym fenoménom st politické naboZzenstva,
vyjadrené predovsetkym totalitnymi rezimami, ale aj iné funkcionalne alter-
nativy nabozenstva. Specifickym je jav, ktory sociolég Robert Bellah'® a dalsi
teoretici nazyvajua ,,Civil Religion® - ,,ob¢ianske nabozenstvo®

Sekularny Zapad sa pokusil oddelit nabozenstvo od verejného Zivota ako
prevenciu nebezpecného spojenia naboZenstva s mocou. Pokusil sa vytlacit
néabozenstvo len do stkromnej sféry jednotlivcov. Zo svojej povahy vsak na-
bozenstvo tvori srdce kazdej kultary, preto neméze byt oddelené od inych
dolezitych sacasti kultury kazdej spolo¢nosti, akou je aj politickd kulttra.
Do istej miery sa tato osvietenecka snaha uplatnila v civilizatnom okruhu
utvorenom krestanstvom. Iné ndbozenstva zvac¢$a nemaju cirkev ako insti-
tuciu, ktora by mohla reprezentovat nabozensky zivot, vytvarala spolo¢nost
veriacich a bola pritom zretelne oddelena od $tatu. Prislu$nici inych velkych
nabozenstiev zvacsa chapu svoju ndbozenskd identitu inym sposobom nez
¢lenstvom v cirkvi. NabozZenstvo je u nich sucastou kazdodenného Zivota ur-
¢uje raz spolo¢nosti, neraz vytvara jej $trukttru a hierarchiu. Casto tiez vy-
tvara predstavu o $tatnej autorite a jej vyjadreni. Mnohé pokusy o sekulari-
zaciu tradi¢nych spolo¢nosti priniesli celt skalu vysledkov.

Ak sme predtym spomenuli, Ze v dne$nom Turecku sme svedkami resak-
ralizacie ¢i islamizacie spolo¢nosti, mozno ocakavat, Zze k podobnym dyna-
mikam bude v roznej miere dochadzat aj v inych oblastiach, Eurépu nevy-
nimajuc. Je to tak preto, lebo tradi¢né cirkvi na Zapade stracaji monopol na
nébozensky Zivot a narodné $taty zasa stracaju monopol na politicky Zivot.
Do politického aj nabozenského zivota vstupuju velké nadndrodné a nad-
konfesné globalne pdsobiace institucie, ako aj siete novych hnuti, iniciativ
a médii. Pod vplyvom globalizacie sme ucastnikmi najvdcsej kulturnej re-
volucie v dejinach ludstva, ktord meni cely kultirno-socialny kontext pdso-
benia nabozenskych a politickych institucii. Modifikuje sa ich tloha v spo-
lo¢nosti a aj ich vzajomny vztah. Toto ma velky dopad na vztah ndbozenstva
a moci a vztah ndbozenstva a nasilia. Samotné posvitno (sacrum), pritom-
né vo vsetkych nabozenstvach, to, ktoré presahuje ¢loveka, ma vztah k moci.
Politickd sila ma skuto¢nu moc, ked disponuje symbolmi, ktoré korespon-
duju s hlbokymi, v nevedomi zakorenenymi motivmi ludského sprévania sa.
Vzbudzuju re$pekt, autoritu a lojalitu. Takdto politicka sila disponuje akou-

'7 Halik, Tomds. Vzddlenym nablizku. Viseri a trpélivost v setkdni viry s nevirou. Praha, NLN,
2007.S. 180 - 181.

'8 Bellah, Robert, Nelly. The Broken Convenant: American Civil Religion in Time of Trial. Chi-
cago, University of Chicago Press. 1992. 222 s.
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si aurou posvitna. Kazdu svetska moc, zda sa, najviac posiliiuje sakralny ¢i
prorocky prvok, odvodzovanie autority a moci od Boha alebo posvitnej sku-
to¢nosti. K takejto politickej moci patri aj moznost disponovat nasilim.

Alexis de Tocqueville tvrdil, ze demokracia a slobodnd spolo¢nost bytost-
ne potrebuju odvodzovat svoj pévod od nabozenstva. Kym diktatura moze
nasilim prinutit obcanov re$pektovat zakony, slobodna spolo¢nost je odka-
zana na vnutornu etickd motivaciu Iudi, ktort po starocia systematicky zve-
ladovali prave nabozenstva. Pokusenie moci v tomto pripade znamena usi-
lie o zbozZstenie seba samého, zboz$tovanie nositelov moci, priznavanie im
vacsieho vplyvu nez v skuto¢nosti maji mat. Osnovou tragického spojenia
nébozenstva a nésilia sa situdcie, ked sa autority v snahe udrzat si moc ale-
bo nadobudndt vacsiu moc, nez im prindlezi, pokusaju transformovat svoj
urad, postoje alebo ideoldgiu na naboZenstvo. Predilekénym miestom ta-
kychto procesov su elity a institdcie, ktoré sa postavili do ulohy moralnych
strazcov tradicie, a prestavajti svoje poslanie chépat ako sluzbu. Casto sa to
deje pod vplyvom nespravneho chapania a uplatiiovania socidlnej spravodli-
vosti, oslobodzovania jednej skupiny spod nadvlady inej, snahy ,viest ,,svoj
lud®. Tymto aktivitdm prirodzene nechybaju silné emdcie, razancia a odhod-
lanie.”

Niekolko poznamok k fenoménu terorizmu

Pojem teror pochadza z latinského slova ,terre” a znamena vystrasit. Aj
ked sa v spisbe vyskytol aj skor, v Eurdpe sa rozsiril najméd pocas francuz-
skej burzoaznej revolucie, v obdobi vladnutia franctzskych jakobinov, kto-
ri sa usilovali eliminovat veriacich krestanov z verejného Zivota, respektive
zo zivota vobec. Povazovali ich za fanatikov. Podobnym spdsobom ich na-
sledovali sekuldrne rezimy ako nacizmus a komunizmus,” ktoré radikalne
odmietali judeokrestansku tradiciu. Zneuzitie politickej ideoldgie alebo na-
bozenstva obsahuje takmer rovnaké postupy a nastroje. Bruce Hoffman, po-
predny odbornik na terorizmus, pise: ,, Az do 19. storocia poskytovalo ndibo-
Zenstvo jediné ospravedlnenie terorizmu. S prichodom novych ideologickych
smerov, rozpadu tradicnych monarchistickych zriadeni, novych pozicii a iiloh
obéana a statu a objavenim novych pojmov a konceptov ako napr. nacionaliz-

1 Halik, Tomds$. Prolindni svétii. Ze Zivota svétovych ndboZenstvi. Praha: NLN. 2006. S. 265 -
267.
% Aron, Raymond. Opium intelektudlii. Praha: Kosmas, 2011. 360 s.
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mus a sebautvdranie ndroda, sa spolocensky Zivot na urity cas znacne seku-
larizoval.“*' S istou davkou zjednodusenia mozeme povedat, Ze terorizmus
je fenomén, ktory vyuziva rézne formy nasilia na dosiahnutie svojich cie-
lov. Ide o politické nasilie zamerané na vlady, ktorého cielom je urcitd zmena
prostrednictvom vytvarania atmosféry strachu. Destabilizuje spolo¢enski si-
tudciu a vztahy, narusa prirodzeny Zivotny rytmus, sposobuje $kody na ma-
jetku, zdravi a ludskych Zivotoch.

V minulom storoci bol terorizmus va¢Smi spajany s etnikami a izemnymi
poziadavkami nez otazkami nabozenstva, aj ked ide vo vSetkych pripadoch
o otazky hodnot, identity, vlastnych korenov a buducnosti. Na eur6pskom
kontinente i$lo najmi o systematické snahy organizicii ako Irska republi-
kanska armada alebo Baskicko a jeho sloboda. Tieto militantné organizacie
sa usilovali o ziskanie nezavislosti uzemi, na ktorych Zili prislu$nici mensi-
ny. Este v skorSom obdobi i8lo o $tatny alebo revolu¢ny teror, ktory mal bud
posilnit §tatnu autoritu, alebo ju rozlozit a nastolit iné zriadenie alebo iné
vedenie. Dnes svet suzuju najmé teroristické ataky, ktoré suvisia s nabozen-
skym extrémizmom, ¢o prirodzene vyvolava reakcie krajnej pravice a na-
sledne pravicovy extrémizmus. Uzemia mimo eur6pskeho kontinentu, ktoré
v roznej miere ,,odolavaju sekularizacii, su nadalej suzované nacionalistic-
kym terorizmom, pricom je v mnohych pripadoch spojeny s nabozenskym
extrémizmom. Specifické oblasti st do roznej miery vystavené krajne lavico-
vym hnutiam, ktoré disponujui $taitnou mocou.

Cielom terorizmu, ako sme uz nacrtli, je zmena systému. K nemu ma déjst
revoluénym procesom, ktory teroristické akcie vyprovokuji. V stcasnosti je
cielom aj upttanie pozornosti svetovych médii. V oboch pripadoch su akou-
si podmnozinou jednorazové ciele, napriklad likvidacia konkrétnych osob
alebo symbolov (World Trade Centre), vymena zajatcov alebo ustupky vlad.
Koordinované teroristické utoky na USA, ktoré sa uskutocnili 11. septembra
2001 zmenili dejiny terorizmu a zaostrili pozornost svetovej verejnosti na is-
lam a ndbozensky terorizmus. V usili o pochopenie novej situdcie sa pozor-
nost nielen bezpe¢nostnych analytikov, ale aj akademikov obratila na mecha-
nizmy zneuzivania nabozenstva.

Aj ked nabozenské konflikty siahaji hlboko do minulosti, v modernej
dobe ich aktéri vyuzivaji zbrane hromadného nicenia a st $iroko traktova-
né elekronickymi médiami a socidlnymi sietami. Samotné teroristické or-
ganizacie vyuzivaju aj elektronické média a socidlne siete, ¢o vedie nielen

! Hoffman, Bruce. Inside Terrorism. New York: Columbia University press, 2006. S. 84.
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k rychlemu $ireniu informacii, ale aj k rychlejsiemu verbovaniu stipencov,
k networkingu tych, ¢o pachaju teroristické ¢iny, a aj k novym fenoménom —
informacnej vojne a hybridnej vojne.

Islam medzi multikulturalitou, transkulturalitou
a terorizmom

Krach multikulturalizmu, ktory azda najvyraznejsie verbalizovala nemec-
ka kancelarka Angela Merkelova prindtil socialnych vedcov, aby sa primkli
k rozpracovavaniu dokonalejsieho konceptu spolo¢nosti, ktora by dokazala
odpovedat na jej kultirnu a nabozensku heterogenizaciu. Mozno konstato-
vat, Ze predovsetkym islam v Eurépe podrobil multikulturalizmus skuske,
ktort neustal a zaroven predstavuje vyzvu k novému pristupu ku kultarnym
a nabozenskym mens$inam. Ak multikulturalizmus nechaval odli$né kultu-
ry v jednej spolo¢nosti (spolocensko-politickom usporiadani) zit vedla seba,
potom interkulturalizmus ako jav je zalozeny na vymene kultarnych skuse-
nosti a spolupraci. Koncept interkulturality hlada prostriedky, pomocou kto-
rych by sa kultiry navzajom mohli akceptovat a komunikovat spolu. Pocita
s predpokladom, Ze ¢im intenzivnejsie st interkultirne kontakty, tym preciz-
nejsie je vzdgjomné poznanie a pravdepodobnejsia moznost elimindcie alebo
aspon predchddzanie konfliktov. Aj ked je interkulturalizmus® v sicasnosti
akoby ,,objaveny*, vo vedeckych pracach sa pojem interkulturalizmus zacal
pouzivat koncom pétdesiatych rokov dvadsiateho storocia v USA. Hlavnym
podnetom boli povojnové migracné vlny pristahovalcov do Ameriky, naj-
mé do USA, ktoré umocnili uz i tradi¢ne roznorodd spolo¢nost pozostéva-
jucu z ludi z roznych Casti sveta a pochadzajucich z roznych kultdr. V tomto
prostredi sa za prirodzené povazovalo, Ze ,,ini‘ prislusnici odlisnych kultar
st zdrojom obohatenia. Dal§im dévodom zdujmu bola migra¢na vlna, kto-
ra presla Zapadnou Eurépou, zvlast v devitdesiatych rokoch minulého sto-
rocia, ale i jej skors$ie a menej rozsiahle varianty, a podobne ako v Amerike,
usilie zamedzit radikdlnym prejavom rasizmu. Interkulturalizmus akceptu-
je a reSpektuje rozdiely. Vytvéra prostredie, kde rozne kultdry nielen koexis-
tuju, ale aj ovplyviluju jedna druhu, navzajom sa respektuju a spolu tvoria

2V identickom vyzname ako pojem interkulturalita sa v novsich pracach pouzivaju aj pojmy
hybridita, hybridizacia alebo kultarny synkretizmus. Oznacuju ale skor mieSania kultur.
Pojem transkulturalita oznacuje situdciu, kedy st uz kultiry navzajom prepojené, ale ma
na mysli predovsetkym vymenu.
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novy dynamicky priestor pre fudské spoluzitie. Ide o snahu o spojenie kul-
tar pri nachadzani spolo¢nych prvkov a pri si¢asnom vyzdvihovani jedinec-
nych odli$nosti s ciefom zachovat ich identitu. Interkulturalizmus je spaty
s dialégom, aj z hladiska sémantiky nds prefix ,inter” upozornuje na aktivi-
tu medzi dvomi ¢i viacerymi aktérmi, ktord ma byt interakciou, pohybom
smerujucim k zdielaniu, vzajomnej vymene, ucasti, reciprocite, otvorenosti
a ochote davat. Interkulturalita je pojem oznacujuci koncept hladania spo-
sobu koexistenice odli$nych kultar, spdsobu komunikacie medzi nimi, pri-
¢om vychddza z predpokladu, Ze ¢im su interkultirne kontakty intenzivnej-
$ie, tym dokladnejsie je vzajomné poznanie a pravdepodobnejsia elimindcia
konfliktov. Vysledkom by mala byt transkulturalita, stav vzajomnej prepoje-
nosti kultdr, zdielania hodn6t. Transkulturalita do istej miery predpoklada
integraciu kultur a zéroven kultiru integracie, jednotu v mnohosti. Po¢ita
s rozmanitymi prienikmi a prechodmi medzi formami a spésobmi spolocen-
skej zivotnej ¢innosti.

Islam je nielen nabozenstvom, ale tiez civilizaciou. Podla formuly troch
,D° - din, dunja, dawla (naboZenstvo, svet, §tat) predstavuje sucasne zakon,
moralku, zivotny $tyl a kultdru.”® V druhej polovici 20. storocia sa islamsky
svet, po jeden a pol storo¢i najvacsieho mocenského oslabenia zacal vzma-
hat, pricom nové samostatné islamské staty vybudovali svoje $tatne pravo na
islamskom prave, vznikli islamské republiky a fenomén islamského socia-
lizmu.** Moslimovia v komunistickych statoch, si podobne ako nemoslimo-
via, taktiez redlne uvedomovali iba verbalne proklamovanie ludskych prav
v krajindch za Zeleznou oponou. Dalsi vyvoj a modernizdcia moslimskych
spolo¢nosti znamenala tiez konfrontaciu islamu a modernity na Grovni idei
i viery. Tazko presne ur¢it, aké faktory najviac prispeli k masovému rozsire-
niu Mohamedovej teoldgie, k trvacnosti islamu a myslienky moslimskej te-
okracie. Aj ked je mozné na sucasnej islamskej nabozenskej scéne sledovat
islamskych tradicionalistov, fundamentalistov, islamistov, panislamistov, in-
tegristov, sekularistov i modernistov, liberalnych modernistov i reformistov,
prevladaju konformisti opierajici sa o sunnitsku teoldgiu a dogmy rozpra-
cované v obdobi vrcholného stredoveku, nepochybne nasu pozornost naj-
vadsmi zaujimaju saléfisti. Islam je naboZenstvo, ktoré sa podobne ako iné
nabozenstvd usiluje o dosiahnutie absolutnosti a univerzalnosti, snazi sa
o uplatnenie neobmedzeného vplyvu na vsetky aspekty pozemskej existen-

2 Miiller, Zdenék. Isldm. Praha: Svoboda, 1997. S. 37.
# Mendel, Milos$. Islimskd vyzva. Z déjin a soulasnosti politického isldmu. Brno: Atlantis,
1994.S. 183 - 184.
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cie moslimov a kladie jeden z najvaésich dorazov na zakonodarna povahu
zjaveného slova, ¢o stvisi s tym, Ze ide o ,,naboZenstvo socidlne, nie indivi-
dualistické®,> ktoré sa zaroven stalo Statnou ideoldgiou. Zapad oproti tomu
zdoraznuje slobodu jednotlivca a individualne odlisnosti. Moslimski uc¢en-
ci svoje nabozenstvo niekedy zvyknd oznacovat za jednotu dogiem, prava
a kultdry. Pravny systém pritom v skutocnosti zahfna i celd dogmatiku do
zakonnej povinnosti viery. Obsahuje celt oblast vztahov ¢loveka k Alaho-
vi, druhym Iudom a prestupuje vsetky oblasti Zivota.?® Univerzalny systém
predstav a pravidiel, podla ktorych sa moslimovia spravaju, zahfiia ekono-
mické, socidlne, duchovné a moralne principy, pri¢om zéakladnou premisou
je, ze ¢in, ktory je podla kritérif islamu nemoralny, nemoze byt v Ziadnom
pripade legalny” Zapadné liberalno-demokratické spolo¢nosti st opro-
ti tomu zalozené na oddeleni sakralnej a profannej sféry. Otazkou zostava,
akou mierou sa ktory systém prisposobi, aby doslo k socidlnej kohézii a po-
kojnému spolunazivaniu.

Teroristické ataky st odmietnutim roznych javov a sposobov Zivota na
Zapade, ako aj hodnotovo rézne hodnotitelnych pokusov o interakciu s is-
lamskym svetom. Zda sa, akoby vyvoj daval za pravdu Huntingtonovmu
konceptu stretu civilizacii,”® ktoré su dnes reprezentované predovsetkym te-
roristickou sietou Al-Qaida a Islamskym $tdtom a konceptom neokonzer-
vativneho kridla republikanskej pravice v USA. M. Mendel pise, Ze v oboch
pripadoch ide o koncepty napajané z tradicii skripturalizmu, doslovnej in-
terpretacie koranskych a biblickych textov a z nazorov evanjelikdlnych de-
nomindcii juzanského a stredozapadného protestantizmu a anarchistickych
postojov islamskych radikalnych hnuti, stran a skupin. V oboch pripadoch
ide o fundamentalistické varianty oboch velkych monoteistickych nabo-
zenstiev, ktoré vstupili na podu medzindrodnej politiky a rozputali ,vojnu
dobra a zla“ Nebezpecenstvo konfrontacie tak spociva v nezvladnutej a ne-
predvidatelnej iracionalite, emotivnosti metafor a ideologickych argumen-
tov, ochote istej Casti spolo¢nosti podporit a vykonat teroristicky ¢in, ktory

2!
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bude nahliadany ako prospesny pre ,vec islamu®* Zda sa, ze upadok Islam-
ského statu pod vplyvom vojenskych akcii, hospodarskych pocinov, diplo-
macie a napokon aj pristupu obyvatelstva v roznych kruzniciach jeho aké-
ného radia, eurdpske pristupy a napokon neustdle a menej viditelné snahy
spoluvytvarajuce univerzalne principy spravodlivosti nam davaju nadej na
opatrny optimizmus, Ze vyvoj sa napokon moze uberat aj inym smerom nez
k nevyhnutnému stretu civilizacii. Proaktivny pristup vSetkych zucastnenych
je vSak nevyhnutny.

Zaver
Nabozenstva dnes predstavuji ideologie tym va¢smi, ¢im va¢Smi sa snazia
presadit svoju normativitu a etické naroky vo verejnej sfére. Stavaju sa preto
stratégiami politického boja a motivom superenia v socialnom aj politickom
priestore. Klu¢ovym sa zda byt postoj k vS§eobecnym hodnotam a hodnotam
vlastnym len svojej civilizacii, svojmu kultirnemu okruhu alebo vlastnej na-
bozenskej tradicii. Politizacia ndboZenstva znamena predovsetkym nadrado-
vanie vlastnych ndbozenskych hodnot hodnotdam vseobecnym (ludské prava,
rovnost, nediskrimindcia). Ospravedlnenie nadradenia ¢iastkovych hodnot
hodnotam vseludskym pochadza od nabozenskych lidrov a ich vysvetlova-
nia vierouky. Takmer vo vSetkych posvitnych textoch, Bibliu a Koran nevy-
nimajuc, najdeme pasaze nabadajuce k nasiliu. Rovnako v nich ndjdeme aj
ustrednti myslienku mieru a stcitu. Posolstva obsiahnuté v posvitnych tex-
toch predpokladaji tctu k inym, tctu k fudskému Zivotu, uznanie odlisnosti
v prejavoch, ale pritom rovnakej ludskej dostojnosti. Znamena to aj uznanie
prav inych, vytvorenie podmienok pre koexistenciu viacerych nabozenstiev.
Protihodnotou st povinnosti a ob¢ianska a mravnd zodpovednost.*!

Miera pritomnosti nabozZenstiev a ich prejavov vo verejnej sfére su najma
v modernej dobe $iroko a intenzivne diskutovanou témou. Suvisi to naj-
mé s diskutovanou mierou sekularnosti spolo¢nosti pod vplyvom globa-
lizacie a migracii. Najvyraznej$imi symbolmi tychto diskusii st dnes azda
burka a burkiny. Vynikajtco ilustruji mnohorakost vykladov duchovného
Zivota a jeho prejavov navonok. Snaha o redukciu moznosti pluralitného vy-

% Mendel, Milos. S. Islamizmus. Vyzva pre svet 21. storocia. Historickd revue. 7/2015,
r. XXVI, s. 62.

3! Yacoub, Joseph. Au nom de Dieu! Les guerres de religion daujourd’hui et de demain. Paris:
Jean-Claude Lattes, 2002. S. 21.
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kladu posvitnych textov vedie k fundamentalizmu. Je to tendencia k elimi-
nécii roznych vykladov nabozenstva a Specificka obrana proti modernosti.
Stavia sa proti tradicii reinterpretacie posvétnych textov rigidnostou. Pred-
stavuje zaostavanie v minulosti, neochotu k rastu a vyvoju. Svoje videnie sve-
ta kladie do protikladu k realite okolitého sveta a interpretuje ho ako vojnu
dobra a zla. Pomylenost takejto interpretacie spociva nie v samotnej vierouke,
v konkrétnom nabozenstve a jeho prejavoch, ale v patologickom ponimani
¢loveka, ktory je vyznavacom iného alebo zZiadneho nabozenstva.

Antiteroristické usilia na Zépade nutia k premyslaniu o vztahu k byva-
lym koléniam.** Vo velkej miere ide totiz o krivdy a vy¢itky z krajin, ktoré
boli donedavna koléniami eurdpskych kolonidlnych mocnosti, a z ktorych
sa pokudsaju Cerpat svoju legitimitu stupenci ,teroristického kridla® islamu.
Nuti nas tiez k premyslaniu o novych podobach vztahov medzi $tatmi s vic-
$ou a mens$ou politickou a vojenskou mocou patriacich k réznym kultirnym
okruhom s réznymi zdujmami, surovinové nevynimajic. Globalizacia a mig-
racia su tiez vyzvou pre tradi¢né islamské spolo¢nosti, aby spoznavali Zapad
nie cez prizmu zGZzeného chapania rozdielov, bez predsudkov, ale v komplex-
nosti a s pozitivnymi umyslami, ¢o nepochybne podmienuje rozvoj sekular-
neho vzdelavania oboch pohlavi a v8etkych vrstiev tychto spolo¢nosti. Je tiez
ulohou Zapadu diferencovat medzi partikularnymi dynamikami smerujuci-
mi k terorizmu a kulturnymi a ndbozenskymi odli$nostami.
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